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PRESENTACION

Pautas para una hermenéutica
feministade la liberacion

Como tierra que pide ser arada, asi es la Biblia para las mujeres. Biblia, tierra
dificil, con partes endurecidas, a veces pantanosas... pero con innumerables lugares
fértiles que pueden ser trabajados. Descubrir la fecundidad liberadora del texto bi-
blico es la tarea de mujeres y varones que creen que es posible recrear las relacio-
nes sociales de género. Hay que trabajar la Biblia como se trabaja la tierra: con ahin-
co, determinacion, sabiduria y placer.

La lectura feminista de la Biblia es compleja. Las mujeres nos enfrentamos a
un texto muy antiguo, que refleja culturas, costumbres, épocas, relaciones, lenguas
y gramadticas diferentes. Nos enfrentamos ademds de todo, con textos patriarcales y
lecturas patriarcales —androcéntricas— que se han acumulado por siglos. Por eso, la
hermenéutica que asume las relaciones sociales de género como lugar privilegiado
de lectura debe ser atrevida, ir mas alla de los cdnones tradicionales de la ciencia
exegética. La hermenéutica de la sospecha ha de abarcar todas las dreas: textos, in-
terpretaciones, tradiciones, traducciones y métodos exegéticos.

Las teorias de género son herramientas de analisis, que permiten descompo-
ner o destejer el texto, sacando a la luz las relaciones que aparecen estructuradas en
el discurso, lo que hace posible construir un nuevo texto que busca ser liberador,
también en las relaciones de género. Creemos que estos son los deseos de la divini-
dad creadora del hombre y la mujer, a su imagen y semejanza.

1. El cuerpo como categoria hermenéutica

Por muchos siglos la importancia del cuerpo, de lo material, fue relegado. Im-
portaba “el alma” de las personas o, en otro proceso de generalizacion, “la persona
en la estructura sociopolitica”, en los procesos econémicos. Pero constatamos en la
historia, que el cuerpo ha sido el mayor espacio de opresion y apropiacion de la mu-
jer: violacién, agresion, negacion, abuso, manipulacion, idealizacion —asi como tam-
bién lo han sido otros grupos: indigenas, negros—. Por eso mismo, el cuerpo no pue-
de ser dejado de lado en una lectura que se pregunta por las relaciones de género.
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La vida o muerte se manifiesta a través de los cuerpos. Recuperar los cuerpos con-
cretos es parte fundamental de la afirmacién de la vida concreta y sensual.

El texto es un cuerpo que se muestra y se oculta a sus lectoras/es. Aquellos y
aquellas que leen, también son cuerpos vivientes que entran en didlogo y lucha con
otro cuerpo: el texto. Ambos muestran sus propios tejidos: cuerpos individuales y
sociales, femeninos y masculinos. En el proceso hermenéutico desde una perspecti-
va corporal, a veces los cuerpos se encuentran y celebran el encuentro como cuan-
do se recoge con alegria la buena cosecha de la tierra. A veces se detestan mutua-
mente, por la decepcion de la ausencia de los frutos o la imposicién de un fruto
amargo que no sirve para nada. Y, a veces, uno de los cuerpos queda con los brazos
extendidos, esperando ser correspondido por el otro cuerpo... y nada.

Entender el texto como cuerpo, fruto de relaciones sociales de género, enten-
der el proceso de interpretacion también a partir de las relaciones concretas de los
cuerpos, trae nuevas luces para la comprension del discurso. El cuerpo como crite-
rio hermenéutico, ofrece alternativas de lecturas nuevas que invitan a vivir nuevas
relaciones entre mujeres y hombres: en la teologfa, en las iglesias, en la casa, en la
camay en la vida.

Leer la pasion y la resurreccion de Jesucristo desde los cuerpos descuartiza-
dos de América Latina, exige volver la mirada hacia los cuerpos violentados de mu-
jeres, varones, nifios y nifias, y a la urgencia de la resurreccion de sus cuerpos, aho-
ra. La recreacion del cuerpo como lugar de revelacion de lo sagrado, significa asu-
mir y afirmar la dindmica liberadora del gozo, del placer sin los limites de la ver-
giienza, de los estereotipos ni censuras opresivas.

2. Los sujetos y sus historias cotidianas en el proceso
hermenéutico

Si nos aproximamos a la Biblia como tierra a ser trabajada, es preciso buscar
una reaproximacion de nuestras vidas cotidianas: hay partes fértiles, otras llenas de
piedras, de desiertos y pantanos... pero también muy fecundas.

Una hermenéutica feminista de la liberacién que articula las relaciones socia-
les de género, en su acercamiento al texto, descubre a las personas en sus realida-
des, con su subjetividad, historia, cultura, particularidad. Toda la vivencia cotidiana
lee, interroga e interpreta a los textos.

No somos lectoras ni lectores imparciales; somos personas con cuerpos, co-
lor, sexo, edad; cuerpo que trabaja, que sufre y goza, un cuerpo que nos gusta o no,
un cuerpo en el que los otros se deleitan con €l o no.

Nos acercamos al texto con nuestras vidas que, en la mayoria de las veces, son
tan comunes, banales, sin hazafias que merezcan ser contadas: los trabajos domésti-
cos, el cuidado de los hijos e hijas, las preocupaciones por la comida, la salud y la
sobrevivencia, el cansancio, la rutina, la sexualidad pasivamente aceptada. Los sue-
flos por una vida mds humana: de amor y pasion, de alegria por el nacimiento de los
hijos e hijas, de una relacion sexual que se goza con la pareja. Una victoria sobre la
lucha, un trabajo digno, una amistad solidaria.

Las vidas e historias que nunca serdn “historia”, pero que son las que constru-
yen y sustentan el tejido social, sus cambios y resistencias. Aun cuando son objeto
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de los sistemas y estructuras de poder y gobierno, pueden ser lugar de obstinada y
creativa resistencia, y esperanza que sobrevive a todas las masacres.

Asi nos acercamos a los textos, con toda esta diversidad y riqueza de nuestras
historias cotidianas, con esta aparente ausencia de cientificidad y parcialidad. Lo co-
tidiano forma parte de la dindmica estructuradora de los textos, de su tejido mas pro-
fundo y escondido, pero que no han sido abordadas por las lecturas super estructu-
radas, super objetivas y super socioldgicas.

Al igual que la vida, los textos también presentan y son productos de las re-
laciones cotidianas marcadas por mecanismos de dominacién: de un sexo sobre otro,
de una clase sobre otra, de una etnia sobre otra, de una generacion sobre otra. Es im-
posible intentar reducir estas relaciones a una sola categoria o intentar jerarquizar-
las. Es necesario trabajar con esta pluralidad de dimensiones y sistemas que apare-
cen en los textos y en nuestras vidas. Se descubre asi lo visible e invisible del texto,
se evidencian las multiples crisis y diferencias que asumen rostro, voz, cuerpo... Es-
to es lo que construye y condiciona la historia/as; asi como nuestra lectura y herme-
néutica.

3. Hermenéutica de la deconstruccion y reconstruccion

(Como descubrir la fecundidad de la tierra? Cuando se permite que la vida
crezca y germine. Para eso, habrd que arrancar de lo sembrado lo que no ayude a la
tierra a ser fecunda, lo que rompa el equilibrio, o lo que sea obstdculo a su fertili-
dad. Entonces serd posible volver a sembrar y a trabajar para recibir el fruto de la
vida.

Nos acercamos a trabajar a la Biblia , como tierra, con instrumentos que nos
ayudan en esta labor. Ademads de los métodos exegéticos con sus limites y posibili-
dades, las teorias de género son fundamentales para que podamos conocer la tierra
en la que trabajamos, sus fertilidades y esterilidades.

Las teorias de género desnaturalizan los papeles, las identidades, funciones y
relaciones que determinada sociedad atribuye a los hombres y mujeres entendiendo
que estas atribuciones son construccion social que pueden demolerse y construirse
sobre otras bases y criterios. Una hermenéutica feminista de género ayudard, en el
acercamiento al texto, a elaborar preguntas tales como: ;Cémo se dan en el texto las
relaciones entre los géneros? ;Cudles son las relaciones invisibles? ;Cémo se han
construido las identidades de las mujeres y los varones? ;Qué atributos reciben?
(Qué estereotipos estdn presentes? ;Cudles son las condiciones concretas de vida?

Hay que trabajar en diversos niveles, tratando de percibir las motivaciones y
tentativas de normatizacién que pasan de cerca en los textos: lo que se narra expre-
sa una lectura y comprension de lo que se vive por quien lo narra; no hay que asu-
mir lo que aparece en el texto como una realidad de vida de las mujeres. Muchas ve-
ces, los textos proyectan mujeres ideales y mujeres malditas como realidades opues-
tas y fijas. Textos que son aparentemente favorables a las mujeres, pueden estar sus-
tentados por estereotipos de identidad (mujer seductora, madre sacrificada, etc).

Este es el proceso de deconstruccién. Partimos del presupuesto de que el texto
estd genéricamente construido, es decir, que es cautivo de intereses y relaciones asi-
métricas que subordinan a las mujeres y, por eso mismo, es necesario deconstruirlo.
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Es preciso que este acercamiento considere las relaciones de poder y las es-
tructuras sociales y literarias de modo dindmico para que no se caiga en una pers-
pectiva victimizadora de las mujeres. El desafio es entender y analizar las circuns-
tancias de poder en una determinada estructura social y literaria: el poder no es una
instancia absoluta y estdtica, sino un conjunto de fuerzas que se mueven entre/con-
tra/sobre los diversos sujetos sociales. Las mujeres también ejercen poder, muchas
veces, de resistencia y sobrevivencia, pero nunca son solamente victimas de los
hombres y estructuras. Pueden también ser coparticipes de su propia subordinacion.

El andlisis de las relaciones sociales de género pregunta por esta circulacion
del poder, entendiendo aqui la confluencia no solo de las relaciones de sexo, sino
también las étnicas, de clase, culturales, generacionales, que atraviesan las diferen-
tes parcelas de la humanidad en toda su complejidad.

Algunos textos se muestran estériles para las mujeres, textos en los que apa-
rentemente no hay posibilidad de germinacién. En la deconstruccién del texto, al
abrir y limpiar la tierra, se descubren aquellos insumos que han estado alli por afios,
que al removerlos vemos que solo producian esterilidad para esta tierra. Hay que
arrancarlos. A partir de alli, la tierra necesita recibir otros insumos, ser mezclada y
removida, restaurando su equilibrio y, quien sabe, su capacidad para germinar fru-
tos de vida. Excavando y profundizando van surgiendo historias de mujeres, cuer-
pos mutilados que estaban escondidos y enterrados por siglos.

En el proceso de deconstruccion se recurre a otros elementos hermenéuticos
como a la intertextualidad (mas datos en otros textos), intratextualidad (textos den-
tro del texto) y la extratextualidad (documentos extra-candénicos: por ejemplo, evan-
gelios gnosticos).

En este trabajo de agricultoras/es no basta tnicamente limpiar y conocer el
texto... es necesario continuar el trabajo preguntdndonos por la posibilidad de ger-
minacion. Se inicia entonces el proceso de reconstruccion que seria, ante todo, la re-
formulacién de los paradigmas de interpretacién, mas aun, la novedad de paradig-
mas que permitan otras conclusiones del mensaje o mensajes del texto.

El hecho de reconstruir otro texto, el que por afios ha sido tomado como ley
o usado para distorsionar y limitar la libertad de las mujeres en su participacion en
la historia, coloca a la hermenéutica feminista de la liberacion en una situacion de-
safiante ante los esquemas tradicionales de la teologia y de la estructura de las igle-
sias. En este sentido, una hermenéutica feminista es una reconstruccion de la histo-
ria y participacién de las mujeres que ya no aceptan convivir como minorias, sino
que se sienten duenas de su pedazo de tierra: su cuerpo, su mente, sus decisiones, su
dignidad.

Las mujeres y los hombres que leen los textos desde sus experiencias cotidia-
nas, sus historias particulares y comunitarias desde el cruce de relaciones y caminos,
asumen el compromiso de la deconstruccion y de la reconstruccion del sentido del
texto de tal modo que el texto, pasa a ser lugar de humanizacidn, de integracién en-
tre las personas. Esto no significa eliminar las ambigiiedades u homogeneizar esti-
los y recursos de los textos... reconstruir el texto es volverlo liberador, procurando
mantener alternativas de interpretacién que inviabilicen cualquier tentativa de con-
trol del texto y su mensaje.
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4. Una hermenéutica que cuestiona el concepto de
autoridad biblica

En la Biblia como en la tierra hay revelacion de Dios... Sin embargo ni la Bi-
blia ni la tierra son Dios. La divinidad es un misterio inescrutable. Nuestros acerca-
mientos a la divinidad son aproximaciones humanas, mediatizadas por la cultura y
por nuestra historia cotidiana. Nadie puede definir el misterio, y declarar la verdad
absoluta. El texto tiene palabra de Dios pero no es la Palabra de Dios; porque la Pa-
labra de Dios trasciende el texto escrito.

Para las mujeres es fundamental reconocer que en la Biblia hay textos que no
son normativos sino meramente circunstanciales. Un texto patriarcal que justifique
la discriminacién de la mujer no pueden ser normativo porque es contrario al espi-
ritu liberador del evangelio. Tampoco los aspectos opresores de la tradicion cultural
y de aquellos que interpretan el texto pueden proyectarse como puntos normativos
del texto.

La revelacién es Buena Nueva por ser concreta, dindmica y cambiante. No se
limita al texto sino al posible encuentro de la Palabra de Dios en el texto con la Pa-
labra de Dios presente en la vida cotidiana de las comunidades, mujeres, varones,
nifias, nifios... Palabra presente en la vida de los pueblos, en las distintas culturas y
tradiciones religiosas. De alli, la importancia de discernir, en la revelacion contex-
tualizada, cudles son los elementos particulares del contexto original del texto, y qué
elementos expresan principios validos para otros contextos.

La revelacidn, entonces, se manifiesta como producto del encuentro liberador
entre los cuerpos del texto y los cuerpos de sus lectores y lectoras, en la recreacién
del texto.

La hermenéutica feminista de la liberacién no es un descubrimiento o exclu-
sividad nuestra, es también fruto de un didlogo con los movimientos feministas y de
liberacion del continente latinoamericano y de otros continentes. Desea ser un apor-
te para que la tierra de la Biblia se convierta en una Abya Yala para todos y todas,
tierra enriquecida y fecunda: el humus, tierra fértil de la palabra liberadora. Tierra
que ya no es lugar de esterilidad y muerte, sino donde se cosechan los nuevos fru-
tos de la fe y de la espiritualidad.

Oimos que se dijo... ;pero nosotras las mujeres decimos!

Este texto es fruto colectivo del Primer Encuentro Latinoamericano de Mu-
jeres Biblistas, que se realizé en Bogotd, Colombia en febrero de 1995. Muchas
mujeres contribuyeron para la organizacion de estas pautas hermenéuticas: Elsa Ta-
mez, Mercedes Brancher, Ana Maria Rizzante Gallazzi, Nancy Cardoso Pereira,
Rebeca Montemayor, Irene Foulkes, Alicia Winters, Luz Jiménez, Débora Garcia,
Violeta Rocha, Josefina Caviedes, Maribel Pertuz, Veronica Rozzotto. Este nime-
ro de Ribla retne la contribucién de algunas de nosotras y de otras biblistas lati-
noamericanas.

Estamos en camino. Estamos aprendiendo a leer la Biblia, siendo fieles a no-
sotras mismas, a nuestras luchas y movimientos de liberacion, en especial de muje-
res de nuestras iglesias y paises. Ademds, tenemos que luchar con las teorias y pro-



10 NANCY CARDOSO PEREIRA. Presentacién

cedimientos, autoridades y limites. Los textos aqui reunidos expresan nuestros es-

fuerzos personales y colectivos y quieren ser parte de un didlogo para el caminar bi-
blico latinoamericano.

Nancy Cardoso Pereira



MERCEDES BRANCHER

DE LOS OJOS DE AGAR
A LOS OJOS DE DIOS

Génesis 16,1-16

El objetivo de este trabajo es hacer una lectura de Gn 16,1-16 a partir de las rela-
ciones sociales de poder, que se desarrollan entre los diversos sujetos sociales y des-
tacar la teologia que las mujeres esclavas desarrollan a partir de su experiencia vi-
vencial, relacionando la religion de El y la de Yavé. Y me propongo hacer una lectu-
ra que intenta incorporar la contribucion de los diversos paradigmas, de tal manera
que se pueda captar la trama de las relaciones sociales que se desarrollan sobre el
eje de las relaciones entre etnia, raza, clase, o sexo.

The objective of this piece is to make a reading of Gen 16,1-16 based on the social
relations of power which develop among various social subjects and to highlight the
theology which slave women develop based on their live experience in relation to the
religion of El and to that of Yahveh. I propose to make a reading which tries to incor-
porate the contribution of the various padigms in such a way that it might capture the
web of social relations which develop along the axes of relations among persons of
different ethnic group / race, class and sex.

Introduccion

El presente ensayo tiene su origen en mi disertacién de maestria sobre Géne-
sis 16,1-16" y brota de dos vertientes. Una es el desafio que provocan las interpreta-
ciones en torno a Gn 16. El texto se lee como pelea entre mujeres. Mi pregunta es
,seré posible hacer una lectura diferente del texto? La otra viene del camino hecho
con un grupo de negros, en la bisqueda de una metodologia de lectura biblica, a par-
tir de sus culturas. Esto me desafié a buscar una reflexion més profunda sobre la teo-
logia que Agar hace en Gn 16 con Dios El y Yavé.

Trabajo a partir de la concepcidn de que “el género es relacional, ya sea co-
mo categoria analitica o como proceso social; el concepto de relaciones de género
debe ser capaz de captar la trama de las relaciones, asi como las transformaciones
historicamente sufridas a través de los mds distintos procesos sociales.””

1 BRANCHER, Mercedes. Dos olhos de Agar aos olhos de Deus - Génesis 16,1-16. Sdo Bernardo do Campo,
Instituto Metodista de Ensino Superior, 1995. 152 p.

SAFFIOTTI, Heleieth. “Rearticulando género e classe social”. In: Uma questao de género. Editora Rosa dos
Tempos / Fundacdo Chagas, Rio de Janeiro / Sao Paulo, 1992. p. 183-215.
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1. Visiones latinoamericanas de Gn 16,1-16

Comienzo este trabajo registrando un texto da la literatura brasilefia, del poe-
ta Castro Alves “El navio negrero”, fechado en 1868, que se refiere a la suerte de
Agar e Ismael.

“Hombres simples, fuertes, bravos...

hoy miseros esclavos

sin aire, sin luz, sin razon...

son mujeres desgraciadas

como Agar lo fue también,

que sedientas, alicaidas,

de lejos... bien lejos vienen...

trayendo con tibios pasos,

en el alma lagrimas y hiel.

Como Agar, sufriendo tanto

que ni la leche del Ilanto

tiene que dar para Ismael.”

Revisando la literatura publicada en torno a Gn 16, en estos tltimos diez afios
(1984 a 1994), en América Latina y el Caribe, encontramos dos tendencias basicas
que atraviesan los textos. Una lee el texto entendiendo que el conflicto central esta
en la confrontacién entre las dos mujeres. La otra ve, como conflicto bésico, la con-
frontacion entre patrona y esclava.

La opcion de leer el texto a partir de la esclava, hizo posible traer a la luz el
protagonismo de Agar, mientras lo comun de las reflexiones, encontradas anterior-
mente, destacaban a los personajes de Abraham y Sara como figuras centrales del
texto. Se constata un desplazamiento del lugar convencional de la lectura biblica.
Este libera el texto del esquema tradicional de los patriarcas.

Quiero destacar algunos aspectos relevantes que aparecen en ensayos exegeé-
ticos: uno de Elsa Tamez, titulado “La mujer que complicé la historia de la salva-
ciéon™ y otro de Milton Schwantes “Interpretacion de Gn 12-25, en el contexto de la
elaboracion de una hermenéutica del Pentateuco’, publicados en 1984.

1.1. Visiones diferentes

Para Elsa Tamez el conflicto central del texto de Gn 16 esta en la confronta-
cién entre dos mujeres: “leer la Biblia desde una perspectiva feminista y tercermun-
dista incluye también el aceptar poner en confrontacion a dos mujeres... Nuestra in-
tencion es leer la historia en su estado actual, desde la perspectiva de la esclava.”®

3 ALVES, Castro. “O navio negreiro - tragédia do mar”. In: Obra completa. 2" edicién, Editora Companhia José
Aguillar, Sao Paulo, 1996. p. 248-249.

TAMEZ, Elsa. “La mujer que complic6 la historia de la salvaciéon”. In: Media Development. London, 1984. n.
2, p. 28-33; trad. In: Estudos Biblicos. Petrépolis, 1985. n. 7, p. 56-72.

SCHWANTES, Milton. “Interpretacdo de Gn 12-25, no contexto da elaboracdo de uma hermenéutica do Pen-
tateuco”. In: Estudos Biblicos, 1984. n. 1, p. 31-49; también In: A familia de Sara e Abrado - Texto e contexto de
Génesis 12-25. Editora Vozes / Editora Sinodal, Petrépolis / Sdo Leopoldo, 1986. p. 25-28; traduccién al espafiol:
La familia de Sara y Abraham. Acciéon Ecuménica / Luteranos Unidos en Comunicacién, Caracas, 1993. p. 23-
26.66-71.

TAMEZ, Elsa. La mujer... p. 29-30.
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Elsa Tamez, entiende la confrontacion entre Sara y Agar mas como una lucha
de mujeres para garantizar el status de esposa y patrona, dentro de la sociedad pa-
triarcal. En su andlisis intenta mostrar que Sara no aceptaba su condicién de mujer
estéril. Y la solucién que busco fue apelar a la legislacion y a las costumbres de su
€poca, que permitian a la patrona entregar su esclava al marido para conseguir un
hijo. En la regién mesopotdmica era comtin esta prictica para garantizar la descen-
dencia. Elsa entiende, también, que el conflicto nace cuando Agar rompe con las le-
yes y quiere tener los mismos derechos que la patrona, porque estd embarazada del
patriarca. “Sara ve amenazados sus derechos de esposa y patrona. Prefiere conser-
var su status de sefiora antes que conservar el hijo de Abraham.”’ Sara se siente
amenazada en su papel de esposa y patrona, por eso reacciona contra Agar con vio-
lencia, y Agar huye.

Milton Schwantes muestra que Gn 16 es un texto que tiene dentro de si, dos
propuestas sociales divergentes. Una es mds antigua y cuenta la historia de rebeldia
y emancipacién de una esclava (v. 1b-2.4-8.11-14). Y otra, mds reciente, construida
por los afiadidos (v.1a.3.9-10.15-16), niega y se sobrepone a la primera. En la me-
moria de las esclavas, Agar absorbia el interés. Con los afnadidos, toda la atencién
estd dirigida hacia Abraham y descaracteriza la emancipacion de las esclavas. El au-
tor propone que se haga una lectura de las dos propuestas diferencidndolas. Milton
afirma que el eje central del texto es: “su asunto evidentemente es Agar en su con-
flicto con Sara. En el niicleo de esta antigua historia estd la contradiccion entre una
esclava y su patrona.”® El autor muestra que Agar, ademds de ser mujer, es esclava.
Y Sara, ademds de ser mujer estéril, es patrona. A partir del referencial de patrona,
Sara se siente con el derecho de aprovechar la fuerza de trabajo de la esclava y tam-
bién hace uso de su ttero para conseguir un hijo para ella.

Revisando los escritos sobre Gn 16 de esta década, se percibe el ejercicio de
una lectura polarizada en torno a las figuras de Agar y Sara. Esto favorece para que
nadie cuestione el papel de Abraham ni investigue, como ocurren las relaciones so-
ciales entre los diversos sujetos sociales, presentes en el episodio del texto. Por eso
Abraham, en todos los escritos, parece ser el personaje que no tiene nada que ver
con toda esta historia. Se lo presenta como alguien que estd por encima y fuera de
toda esta confusidn. ;Serd realmente eso? ;Serd que a las mujeres nos ayuda leer el
texto en esta perspectiva?

1.2. La fuga de Agar

El horizonte de la fuga se interpreta de manera distinta. Milton Schwantes
analiza la fuga de Agar como un acto consciente y con un objetivo claro: retornar a
su tierra. Y en el camino, el mensajero de Dios va a su encuentro. “Nada indica que
estuviese desesperada. Por el contrario, se encontraba junto a lo mds preciado que
existe en la region, una fuente de agua. Por lo tanto, la fuga de Agar es un acto li-
berador, prdctica emancipadora.” El autor consigue encontrar esperanza en esta
memoria. Hace visible la situacién de Agar mas en la perspectiva de emancipacion
que en la de ausencia de alternativas.

7 TAMEZ, Elsa. La mujer... p. 31.
Ibidem, p. 25.
SCHWANTES, Milton. Interpretagdo de... p. 46.
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Elsa Tamez entiende que Agar rechaza la esclavitud, sin embargo, no hace na-
da por conquistar a su patrona, pues se somete a ella. “La rebeldia de Agar se da a
tal extremo que prefiere morir en el desierto. A Agar le quedaron dos alternativas:
someterse a Sara, soportar sus golpes y humillaciones, o morir en el desierto. Agar
elige la segunda. Huye.”" Elsa ve la situacion de Agar como sin perspectiva y bas-
tante dramdtica. Denunciar y desenmascarar las situaciones de opresion y explota-
cion es necesario, pero es preciso destacar los aspectos de resistencia y conquista de
espacios por parte de las victimas y revelar como éstas van logrando cambios socia-
les. ;Seria que en la memoria de las esclavas el desierto era lugar de muerte o espa-
cio de libertad? ;Por qué las mujeres tenemos dificultad de reconocer, en las actitu-
des de rebeldia e insumision, el derecho de emancipacién y liberacion?

1.3. El poder, visto de otro modo

Milton Schwantes destaca en sus escritos que la situacion de la patrona deter-
mina la vida de la sierva. Esta usa a la sierva para obtener un hijo. Agar, ademds de
esclava, se siente usada como “reproductora” para su patrona. Por lo tanto, la escla-
va debe concebir para sus duefios. Sara y Abraham son estos duefios. El v. 3 expre-
sa en terminologfa juridica que Agar fue dada “legalmente” por mujer a Abraham.
En su lectura, el autor afirma que “Sara y Abraham se entienden muy bien. Entre
ellos no hay desacuerdo y ningiin mal entendido. Sus intereses se hermanan contra
Agar; con todo, el embarazo crea un hecho nuevo. Evidencia que los sefiores depen-
den de la esclava. Agar descubre su importancia.... Y levanta su rostro. Enfrenta el
mundo. Se hace gente. Quiere ser sujeto del nifio que trae consigo. Aparece la re-
beldia. Hace poco caso a la patrona. La desprecia (v. 4). Agar fue castigada por no
someterse a los dictdmenes y caprichos de sus duefios.”"

Sin embargo el v. 5 parece indicar que la situacion entre Sara y Abraham no
estd tan tranquila. jHay conflictos! Sara enfrenta a Abraham para discutir el proble-
ma que la esclava ha creado dentro de la casa. Este problema es también social, por-
que las mujeres estan sufriendo en la casa las consecuencias de los papeles sociales
atribuidos a ellas por el sistema patriarcal, que es el de procrear.

Claus Westermann' afirma, que el v. 5 muestra, por un lado que el padre en
la familia patriarcal es también juez. El resuelve los problemas familiares. Por otro
lado, un conflicto familiar puede transformarse en un proceso legal. Entiende que la
forma del lenguaje usada por Sara: “Juzgara Yavé entre yo y ti” (v. 5), proviene del
mundo del proceso (cfr. Gn 31,53; Ex 5,21; 1 Sm 24,12-15). Esta informacién re-
fuerza la idea del conflicto entre Abraham y Sara.

La lectura dialéctica tiene su especial contribucion para lograr una hermenéu-
tica liberadora, pero al mismo tiempo tiene el limite de no percibir la pluralidad de
las relaciones sociales que se desarrollan en lo cotidiano de la vida personal, fami-
liar y social. El texto de Gn 16 es trabajado por el conflicto entre Agar y Sara. La
visién de poder que el método nos posibilita viene de la dialéctica, esto es, opone

10 TAMEZ, Elsa. La mujer... p. 31.
SCHWANTES, Milton. “Hagar se emancipa”. In: Dize que és minha irmd - Meditagdes sobre alguns temas de
Génesis 12-25. Centro de Estudos Biblicos, Belo Horizonte, s. f., p. 17-18.
2 WESTERMANN, Claus. Genesis 12-36. A commentary. Augsburg Publishing House, Minneapolis, 1985. p.
240-241.
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opresor y oprimido. Es una vision critica, sin embargo polarizada, que dificulta un
andlisis del poder como algo que s6lo funciona en cadena. Siempre hay juego de po-
deres diferenciados. Michel Foucault nos dice que el poder no es un instrumento de
dominacién de un individuo, grupo o clase social sobre otros, y no es un bien divi-
sible entre los que lo tienen y los que son subyugados por él. “El poder debe ser ana-
lizado como algo que circula, o mejor, como algo que solo funciona en cadena”.”
Lo que da a entender que hay un juego de poderes diferenciados entre Abraham, Sa-
ra y Agar. El desafio es analizar las relaciones sociales que alli aparecen.

Elsa Tamez' entiende que el conflicto entre las dos mujeres, Sara y Agar, se
da por la busqueda de status de esposa del patriarca. Esta es una posibilidad de leer
el texto. ;Serd que este tipo de lectura ayuda a garantizar el rescate del proyecto
emancipador de las mujeres esclavas? ;Serd que el conflicto bésico es aun lucha de
mujeres por el status social, o son poderes diferenciados que se enfrentan? Indivi-
dualizar el problema puede limitar la reflexion de que, nosotras las mujeres, también
somos responsables por la construccién o sustentacion de un sistema social. Retirar
el problema del dmbito de las relaciones sociales les quita a las mujeres la posibili-
dad de reaccién y resistencia de las mismas, mediante las estructuras de poder. ;Co-
mo percibir los diversos y numerosos procedimientos de poder presentes, en la prac-
tica, en las sociedades modernas?

Silvia Generali da Costa dice que “las relaciones sociales entre hombres y
mujeres en la sociedad patriarcal no son relaciones igualitarias y mucho menos fa-
vorables a las mujeres. Por eso, el concepto de poder es decisivo para comprender
el patriarcado. El poder no es un objeto natural que existe por si, sino es una prac-
tica social y, por consiguiente, construida historicamente.”"

Por lo tanto, concluyo afirmando que no basta identificar la presencia de las
mujeres en episodios biblicos. Eso no significa que ellas tengan acceso al poder. Se
hace necesario un andlisis mds profundo de las relaciones de poder en el conjunto
social de las relaciones. La participacion siempre debe ser calificada para visibilizar
accesos diferenciados a las relaciones de poder.

1.4. Experiencias de Dios

La experiencia liberadora del éxodo es el referencial paradigmatico que Elsa
Tamez y Milton Schwantes usan para leer Gn 16. Por un lado, leer los textos bibli-
cos con la clave del éxodo es muy importante, porque ayuda a rescatar la vision de
un Dios comprometido con los pobres, de un Dios humano que escucha los gritos,
ve el sufrimiento y camina junto con su pueblo, que se organiza y lucha por su libe-
racion. Por otro lado, al acentuar en demasia el éxodo, se corre el peligro de limitar
el florecimiento de las otras experiencias teoldgicas diferentes, presentes en un mis-
mo texto. Entiendo que el desafio a la diferencia estéd presente dentro del propio tex-
to de Gn 16.

13 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Edi¢des Graal, Rio de Janeiro, 1992. 10 edicién, p. 182.
4 TAMEZ, Elsa. La mujer... p. 31.
COSTA, Silvia Generali da. Assédio sexual - Uma versdo brasileira. Editora Artes e Oficios, Porto Alegre,
1995. p. 33.
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Con estas observaciones entro en los proximos capitulos y, a la luz de la exé-
gesis de Gn 16,1-16, pretendo elaborar los contenidos.

2. Para entrar en Génesis 16

El libro del Génesis se sitda dentro del gran conjunto del Pentateuco. La com-
posicién de este conjunto literario, en el antiguo Israel, fue producida dentro de una
cultura patriarcal.'® Hay una valoracion de las mujeres. Sin embargo, su valor segin
Alice Laffey,"” estaba ligado a ciertas funciones y tareas sociales. A las mujeres que
aparecen en los textos biblicos casi siempre se las identifica por medio de los hom-
bres que son sus padres, maridos, hijos, y, algunas veces, hermanos.

La mujer estéril, en la cultura antigua de Israel, era considerada una desven-
turada social y una victima del desagrado de Dios.

La sociedad israelita, ademds de garantizar la supremacia del hombre sobre la
mujer, legitimaba otros privilegios en el pueblo, como el de los libres sobre los es-
clavos (Ex 11,5; Lv 19,20; 25,44-46), el de los israelitas sobre los extranjeros (Ex
12;43-45).

Con estas breves referencias sobre la estructura social que envolvié la produc-
cion del Pentateuco, vamos a mirar el camino de la investigacion de esa produccién
literaria.

2.1. Génesis 16 en medio de otras pericopas

2.1.1. A partir del siglo XVII se afirma que el Pentateuco es una compilacién
post-exilica de cuatro documentos: yavista, eloista, deuteronomio y escrito sacerdo-
tal. Con el avance de las investigaciones, ya al inicio del siglo XX se postulan las
pequefias historias como vitales para entender el Pentateuco,” y a partir de 1930,
Gerhard von Rad"” presenta una posible propuesta de composicién del Pentateuco a
partir de bloques teméticos, como Creacién, Patriarcas, Exodo, Desierto, Sinaf, Deu-
teronomio. A partir de esta hipdtesis fue elaborada la propuesta que afirma que el
Pentateuco estd constituido por pequefios bloques, que son conjuntos de pericopas.”

16 gy concepto de patriarcado es muy polémico. Existen varias corrientes en discusion. No hay un consenso. He
leido varias autoras como: Joan Scott. Género: Uma categoria iitil para andlise historica; Gerda Lerner. La crea-
cion del patriarcado; Silvia Generali da Costa. Assédio sexual; Alice L. Laffey. Introducdo ao Antigo Testamento,
perspectiva feminista. Para acompafiarme en este trabajo he optado por el concepto de Gerda Lerner. La creacion
del patriarcado. Editorial Critica, Barcelona, 1990. p. 310-345. - Cémo la manifestacion y la institucionalizacién
del dominio masculino sobre las mujeres y los nifios en la familia, el patriarcado es ampliado hacia el interior de
la sociedad en general. Eso significa que los hombres detentan el poder en todas las instituciones mds importantes
de la sociedad y se dificulta el acceso al poder a las mujeres. Sin embargo, esto no significa que las mujeres no ten-
gan ningun tipo de poder o sean privadas por completo de derechos, influencias y recursos. El desatio en la histo-
ria de las mujeres es rastrear con mayor precision las formas y los modos diferentes en que el patriarcado aparece
histéricamente, y los cambios estructurales que fueron ocurriendo ante las presiones femeninas.

LAFFEY, Alice. Introdugdo ao Antigo Testamento - perspectiva feminista. Editora Paulus, Sdo Paulo, 1994. p.
17-23.

18 Vea GUNKEL, Hermann. Genesis. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 8* edicion, 1969 (jla primera edicion
es de 1901!).

RAD, Gerhard von. “El problema morfogenético del hexateuco”. In: Estudios sobre el Antiguo Testamento. Edi-
ciones Sigueme, Salamanca, 1982. p. 11-40.

Entendemos pericopa como una pequefia unidad literaria, completa y auténoma en si. Las pequefias unidades
literarias no son las expresiones tipicas de las grandes instituciones, como el Estado o el templo. Ellas son unida-
des literarias que vienen de los pequefios organismos sociales, de las micro-estructuras, como la familia, el clan en
el antiguo Israel. La pericopa es una memoria popular.
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2.1.2. Gn 16 es una pericopa que estd situada en el conjunto del bloque de Gn
12-25. Este bloque se define basicamente por tratar de genealogias, itinerarios, pro-
mesas y narraciones. La genealogia perteneceria a la esfera de las tradiciones de las
mujeres, sin embargo, hay una apropiacién de la tradicién por el hombre, lo cual se
debe a la monopolizacién patriarcal. Los itinerarios son hilos conductores para las
escenas de los capitulos y privilegian la 6ptica masculina. Las promesas ocupan un
espacio privilegiado en el discurso divino, y significativo en el conjunto literario.
Ellas tienen dos contenidos bésicos: descendencia y tierra fértil. En el reinado de Is-
rael los hombres formularon las promesas de descendencia y tierra. En especial des-
pués de 722, con la anexién de Samaria a una provincia asiria, tierra y pueblo se vol-
vieron temas centrales (Os 2,1-3).

Las promesas, genealogias e itinerarios apenas llenan los espacios entre los
episodios. Las narraciones que cuentan episodios, son las que absorben la mayor
parte del bloque de Gn 12-25 y es lo mds importante que hay en este conjunto lite-
rario. Ellas se remontan a recuerdos antiguos. “Se pueden distinguir dos temdticas
en las historias: en una, los hombres estdn en el centro (cap. 13; 14; 15, 18-19), en
otras, estdn las mujeres y sus hijos (12,10-20; 16; [18]; 20; 21; 22; 23; 24). Vemos
que las mujeres son bastante tematizadas en todo el bloque de 12-25.*'

Sabemos que la tltima redaccién de Gn 12-25 se produjo dentro de una cul-
tura patriarcal. Y esta, muchas veces, cambia el sentido de la narrativa, como en Gn
16. Esto levanta un desafio a la interpretacion: ;Cémo hacer una lectura que ayude
a abrir el texto? “Interpretar no es sélo releer lo que esta escrito. Al interpretar tam-
bién necesito evaluar la trayectoria social recorrida por los textos. Una lectura que
reproduce el texto final tiende a nivelar y a perder la postura dialéctica...La exége-
sis no solo relee los sentidos, igualmente escudrifia la historia; se da la dindmica en-
tre sentidos e historias.””

Por lo tanto, se siente la necesidad de rescatar las narrativas, situandolas den-
tro de su trayectoria social, y de posibilitar que su palabra pueda pronunciarse.

2.2. Contexto literario

2.2.1. La unidad de Gn 16,1-16 se sitda entre los capitulos 15y 17 que com-
ponen una subunidad dentro del bloque literario mas amplio que envuelve los capi-
tulos 15-25. Los capitulos 15-17 estdn centralizados en torno a la persona de Abra-
ham y tienen dos preocupaciones basicas: descendencia y tierra. En cuanto a eso, el
capitulo 16 destaca un episodio familiar-patriarcal y una reflexién teoldgica, hecha
por mujer y a partir de la vida cotidiana. La relacién del capitulo 16 con los capitu-
los 15 y 17 estd en la descendencia (v. 10). En Gn 16, la promesa (v. 11-12) se diri-
ge a una mujer, mientras en los capitulos 15 y 17, el anuncio estd dirigido al hombre.

En el capitulo 21,8-21, encontramos una narrativa paralela al capitulo 16. En
las dos narrativas, las mujeres ocupan el espacio central en la unidad. Se relacionan
por tener memorias de esclavas egipcias, pero las temdticas en discusion son distin-
tas y de periodos histdricos diferentes. Podemos decir que son pericopas paralelas,
pero auténomas e independientes entre si.

21 SCHWANTES, Milton. A familia de Sara e Abrado - Texto e contexto de Génesis 12-25. Editora Vozes / Edi-
tora Sinodal, Petrépolis / Sdo Leopoldo, 1986. p. 36.
2 Ibidem, p. 38.
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2.2.2. Gn 16 se caracteriza por el género narrativo. Forma una unidad cohe-
sionada. Usa un lenguaje con frases simples. La narracidn tiene un caricter popular,
pues sus personajes vienen del dia a dia.

2.3. Traduccion literal de Génesis 16,1-16

1Y Saray, la mujer de Abraham, no pario para él. Y ella tenia una esclava
egipcia llamada Agar. 2 Y dijo Saray a Abraham: “He aqui, Yavé me cerro de pa-
rir. Entra hacia mi esclava, tal vez seré construida a partir de ella.” Y Abraham oyo
a la voz de Saray.. 3 Y Saray, la mujer de Abraham, tomo Agar, su esclava, después
de diez afios de morar Abraham en la tierra de Canadn, y la dio por mujer a Abra-
ham, su hombre. 4 Y entré hacia Agar y quedo embarazada. Y vio que estaba em-
barazada y disminuyé su sefiora en sus ojos. 5 Dijo Saray para Abraham: “Mi vio-
lencia contra ti. Yo di mi esclava en tu seno y vio que estaba embarazada. Y quedé
disminuida en los ojos de ella. Juzgard Yavé entre mi y ti.” 6 Dijo Abraham a Sa-
ray: “Miratu esclava, en tus manos. Haz con ella lo que te parezca bien en tus
ojos.” Y Saray la maltraté. Y huyo de la cara de ella. 7 Y la encontro el mensaje-
ro de Yavé junto a la fuente de las aguas en el desierto, junto a la fuente en el ca-
mino del Sur. 8 Y dijo: “Agar, esclava de Saray, ;de donde entraste y para donde
irds?” Y respondio: “De la cara de Saray, mi sefiora, yo huyendo.” 9 Le dijo el
mensajero de Yavé: “Vuelve a tu seiiora y ciirvate debajo de las manos de ella.” 10
Le dijo el mensajero de Yavé: “Multiplicaré mucho tu descendencia y serd una mul-
titud incontable.” 11 Le dijo el mensajero de Yavé: “Hete embarazada y parirds hi-
jo y le llamards su nombre Ismael, pues oyo Yavé tu afliccion, 12 y él serd asno sal-
vaje de hombre. La mano de él contra todos y la mano de todos contra él; y contra
las caras de todos los parientes de él habitard. 13 Y llamo el nombre de Yavé, lo
que hablaba para ella: “Ti, El (Dios) que me ve.” Pues, dijo ella: “Ciertamente,
he visto aqui después que él me vio.” 14 Por eso llamo el pozo de: “Viviente que me
ve.” Esto entre Cades y Bered.

15 Y Agar parié un hijo para Abraham y Abraham llamé el nombre de su hi-
jo que Agar parid, de Ismael. 16 Y Abraham tenia 86 afios, cuando Agar pario Is-
mael para él.

2.4. Varias etapas literarias

La contribucién de Milton Schwantes* nos ayuda a abrir el texto y revelar los
conflictos dentro del propio texto. El hecho de destacar una narrativa basica que
compone la pericopa nos hace percibir el conflicto de las dos perspectivas que se
contraponen. De esta manera posibilita visibilizar mejor el conflicto entre la pers-
pectiva de la memoria de las mujeres esclavas y la captacion de la unidad en la pers-
pectiva patriarcal androcéntrica. Y el nicleo de esta historia antigua estd en la con-
tradiccion entre una esclava y su patrona. El conflicto se desarrolla en el contexto
del patriarcalismo y de su poligamia. El escenario inicial estd tomado por la impor-
tancia que ocupa el hijo en la vida de la mujer en esta sociedad (v.1a).

23 SCHWANTES, Milton. A familia de Sara e Abrado - Texto e contexto de Génesis 12-25. Editora Vozes / Edi-
tora Sinodal, Petrépolis / Sdo Leopoldo, 1986. p. 25.
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En Gn 16,1-16 encontramos la narrativa basica en los vv. 1b-2.4-8.11.13-14.
Una mujer esclava es el centro del episodio. La historia se desarrolla en torno a ella.
Esta es una perspectiva de la pericopa. Los afiadidos que componen la otra perspec-
tiva podemos encontrarlos en los vv. 1a.3.9.15-16. Esta redaccion estd marcada por
la mano de los hombres. Los afiadidos posteriores van dando otro rumbo a la narra-
tiva y cambian totalmente la perspectiva. Agar practicamente deja de ser el centro
de atencién. Y el texto circula en torno a Abraham. Se percibe que esta es una afia-
didura, hecha en una época posterior. Abraham se apropia del hijo de la esclava
Agar, que era para Sara (v.2). También da nombre al hijo, Ismael, cuando este dere-
cho le fue dado a Agar (v.11).

Observando los v.10 y 12 se percibe que hay una preocupacion con el nime-
ro de personas. Hay una necesidad de multiplicar gente para organizar tribus. Claus
Westermann® afirma que el v.12 es un dicho tribal que nace con el surgimiento de
las tribus, por lo tanto, va hasta el periodo patriarcal. ;Estaria el texto apuntando pa-
ra la época de invasion asiria?

Resumiendo, podemos decir que tenemos en el cap. 16 tres etapas literarias:
la primera se encuentra en los v.1b-2.4-8.11.13-14, la segunda en los v.1a.3.9.15-16,
y la tercera en los v.10.12.

2.5. Lugar histérico - social

2.5.1. De la narrativa antigua

Podemos situar la narrativa basica (v.1b-2.4-8.11.13-14) en torno al siglo X.
Suponemos que alli ya se dio una primera redaccion del episodio de Agar. Es lo que
la investigacién en torno al Pentateuco presupone.

En esta narrativa, tenemos elementos de tiempos remotos como: la mujer que
no tiene hijos puede ofrecer su esclava al marido para tenerlos (v.1-2). En el v.13
Agar llama Yavé de “El”, nombre muy antiguo para denominar a Dios en las cultu-
ras semitas mds remotas. En el v.14 encontramos el pozo ligado a la divinidad y el
pozo recuerda la vida.

El cap. 16 trae tales elementos antiguos que pueden alcanzar los tiempos de
Sara y Abraham. La memoria que estd en la base es antigua. Con todo, el texto en
su conjunto, nos posibilita afirmar que corresponde a tiempos mds recientes.

2.5.1.1. La vida social transcurre junto al pozo. El pozo es un espacio politi-
co significativo. Allf ocurren y se deciden muchas cosas, desde cuestiones familia-
res hasta las decisiones politicas de control de este espacio. La economia de los se-
mi-némadas depende de los pastizales y del agua para sus cabritos y ovejas de las
que obtenia leche, carne, ropas y otros bienes. Esta era una economia autosuficien-
te. Por lo tanto, el pozo era importante para esta economia.

2.5.1.2. La base de la estructura social de la categoria pastoril es la familia. El
hijo ocupaba un lugar muy importante en la vida de la mujer. La necesidad prove-
nia de las condiciones sociales vividas por los clanes semi-némadas. Las investiga-

24 WESTERMANN, Claus. Genesis 12-36. A commentary. Augsburg Publishing House, Minneapolis, 1985. p.
246.
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ciones® informan que son diversas las causas que provocaban la necesidad del hijo
en el antiguo Israel, tales como: enfermedades endémicas, pestes, guerras, hambre,
complicaciones de parto. En estas sociedades antiguas, la necesidad constante era
recuperar las pérdidas poblacionales.

Ademads de la reproduccion, la mujer ocupaba un papel importante en la eco-
nomia de la leche y del cereal. El clan dependia de la mujer para multiplicarse y cre-
cer econémicamente. Era necesario garantizar un equilibrio entre la produccién y la
reproduccion. Esto indica que las mujeres ocupaban un espacio significativo en las
sociedades que tenian como base social el clan familiar. Y a su vez tenian una con-
siderable porcion de poder dentro del clan familiar. La economia de la leche pasaba
por ellas.

2.5.1.3. La religion de los patriarcas tiene caracteristicas propias que no per-
miten identificarla con la religion que llegé a prevalecer en Israel. Los propios tex-
tos biblicos muestran esta diferencia. En un texto bastante antiguo, Ex 3, Moisés tie-
ne que preguntar por el nombre de quien se le estd manifestando (v. 13-14). De ahi
deducimos que la citacion de Yavé en Gn 16 es una inclusién posterior. Las funcio-
nes sacerdotales en la religion de los patriarcas son asumidas por los miembros de
la familia: por el patriarca (Gn 17,23; 18,22-23; 21 4), por mujeres (Ex 4,24-26).

2.5.2.  De los aiiadidos (en tiempos asirios)

El énfasis en la multiplicacion de la descendencia que aparece en el v. 10,
apunta hacia una necesidad de gente para la vida agricola sedentaria. Asumimos que
los v. 10.12 son anadidos del tiempo de los asirios (732 y 722). Gran parte de la po-
blacién de Juda, en 701, fue deportada. Manasés derramé mucha sangre inocente (2
R 21,16). ;El pueblo estaba destrozado!

Aceptamos que los v. 10.12 incluyen dentro del texto, una memoria del pue-
blo que vivié la devastacion. Esta tradicion la podemos situar en tiempos del domi-
nio asirio en Palestina, en el siglo VII y VIII. En este tiempo surge la necesidad de
repoblar Palestina por causa de la devastacién provocada por la invasion asiria. Por
lo tanto, la necesidad de multiplicar gente, es para poblar la tierra y reconstruir los
clanes. La mediacién del futuro no es, por lo tanto, la nacién y sus reyes, sino la ter-
quedad popular que insiste en la dimension familiar y de descendencia incontable
(v. 10).

Es en este contexto que surge el cap. 15 de Génesis y entendemos que el v.
10.12 del cap. 16 también pertenecen a esta época. Los v. 10 y 12 son vistos desde
la perspectiva judaita. Judd estd deseando fuerza a Ismael, un vecino de él. {En eso
hay respeto a otra etnia!

2.5.3.  De los afiadidos (post-exilicos)

Los v. 12.3.9.15-16 son anadidos post-exilicos que buscan reconstruir las fa-
milias y los clanes a partir de sus antepasados.” Esta tradicion se sitia en torno del
siglo VI-V.

25 MEYERS, Carol L. “As raizes da restricao -
As mulheres no Antigo Israel”. In: Estudos Biblicos, Editora Vozes, Petrépolis, 1988, n. 20, p. 9-25.

26 KIPPENBERG, Hans G. Religido e formagdo de classes na antiga Judéia. Edi¢des Paulinas, Sdo Paulo, 1988.
p- 31-38.
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Sabemos que a través de la genealogia se expresa la trayectoria y autocom-
prension de todo un pueblo. El término hebreo (‘am) “pueblo” también significa
“pariente”. El “pueblo” son las personas, los “parientes” que pertenecen a la misma
descendencia. Las genealogias tienen su verdadero origen en la memoria de las fa-
milias. “La genealogia no sélo conecta la persona a un grupo familiar, a padre, ma-
dre, hermanos y hermanas. La vincula, a través de una familia concreta, a todo un
conjunto mayor. En el caso de Moisés, a los levitas; Jestis, a su pueblo (Mt 1), a la
propia humanidad (Lc 3). La genealogia sitiia tanto la identidad de la persona co-
mo la del pueblo.””

Estos afiadidos (v. 1a.3.15-16) demuestran claramente esta preocupacion de
dar una identidad cldnica al hijo, a la descendencia de Agar. Con todo, la perspecti-
va de esa identidad es patrilinear.

Por lo tanto, la trayectoria literaria de nuestra pericopa estd compuesta de tres
fases. La narrativa bdsica estd en torno al siglo X, las adiciones de los siglos VIII a
VIl y los afiadidos en el post-exilio.

2.6. Memoria de esclavos

Arriba pudimos identificar la trayectoria literaria de nuestra historia, mostran-
do que la pericopa fue compuesta en tres fases. Su inicio fundante estd en la histo-
ria de lucha de Agar. Y esta historia debi6 haber tenido su nacimiento en el mundo
oral. Creo que todavia podemos identificar el contexto y el espacio en que la histo-
ria de Agar, a nivel oral, se cred y transmitid.

La base de Gn 16 es una memoria popular que tiene su origen entre las muje-
res esclavas. El meollo de esta historia antigua era el conflicto que las esclavas vi-
vian en las familias. El texto nos apunta hacia el espacio de la fuente y del pozo (v.
7-8.14) como un posible lugar donde se conservaron las memorias. Los v. 13-14
muestran que el pozo era un espacio donde las esclavas celebraban su experiencia
de fe. Expresaban su manera de comunicarse con su divinidad. Se entiende que es-
te espacio fue fundamental para que las esclavas pudieran guardar sus memorias de
resistencia y lucha por la dignidad y emancipacion.

Junto al espacio del agua ocurrian muchas reuniones. Reuniones de los mds
diversos grupos sociales como: de los pastores y las pastoras (Gn 29; Ex 2,16), de
las mujeres (Gn 16; 21), de los jovenes, para concertar citas amorosas (Gn 24; Ex
2,16; Ct4,12-15; Pr 5,15-18). También se hacian celebraciones y fiesta alrededor del
pozo (Nm 21,17; Gn 16,13-14; 26,33; Jc 5,11). Y no podian faltar las peleas y las
guerras por este espacio tan importante y significativo (2 R 3,19; Gn 21,25; Gn 16,7-
8.14; 21,17-19; 24,11.13.16-20; 26,15-33; 29.9-10; Ex 2,16; 1 S 9,11).

Para ampliar la comprensién del pozo me valgo del ejemplo de Michelle Pe-
rrot, cuando explica el significado del espacio de lavadero para las mujeres france-
sas, en 1848: “El lavadero es para ellas mucho mds que un lugar funcional, donde
se lava ropa: es un centro de encuentro, donde se truecan las novedades del barrio,
las buenas direcciones, recetas y remedios, informaciones de todos los tipos... Los
lavaderos son también una sociedad abierta de asistencia mutua: si una mujer estd

27 SCHWANTES, Milton. Projetos de esperanca - meditagées sobre Gn 1-11. Editora Vozes / Editora Sinodal /
Programa de Assessoria Pastoral, Petrépolis / Sdo Leopoldo / Sdo Paulo, 1989. p. 90.



22 MERCEDES BRANCHER ., De los ojos de Agar a los ojos de Dios

en un ‘atascadero’, la acogen, hacen una colecta para ella. La mujer abandonada
por su hombre merece en el lavadero una simpatia especial. Un nifio abandonado
por cierto ahi encuentra una madre. Por fin, en el lavadero se esbozan formas de
organizacion originales como cooperativas, asociaciones.”*

Ciertamente no fue muy diferente entre las mujeres del antiguo Israel, alrede-
dor del pozo y de la fuente. En Gn 16,7-8 se muestra que, junto a la fuente, Agar co-
mienza a hablar. Ella tiene palabra propia y consciencia de su realidad social. Sabe-
mos que allf las mujeres podian hacer sus reuniones y compartir sus experiencias co-
tidianas, al buscar agua o cuando daban de beber a los rebafios.

3. El pozo del viviente que me ve

Tengo la intencién de desarrollar una interpretacion sobre algunos aspectos
destacados en los dos primeros capitulos de este articulo. Retomo la dimension re-
lacional de los sujetos sociales y profundizo la teologia de Yavé y “El”.

3.1. Relaciones sociales de poder

Heleieth Saffioti afirma: “Concebir género como una relacion entre sujetos
historicamente ubicados es fundamental para enmarcar el campo de batalla e iden-
tificar el adversario... La meta por atacar pasa a ser, en una concepcion relacional,
el patron dominante de relacion de género. A diferencia de lo que con frecuencia se
piensa, el género no regula solamente las relaciones entre hombres y mujeres, sino

9929

normaliza también relaciones hombre —hombre y mujer— mujer.””

3.1.1. Relaciones de poder entre mujeres y hombres

Las relaciones de poder entre Agar y Abraham son distintas. Agar es mujer,
esclava de mujer y extranjera (v. 1). Socialmente, la importancia de la mujer esta
en su contribucién reproductora de la vida humana. Su papel social junto a los gru-
pos cldnicos se hace relevante para garantizar el equilibrio entre la produccién y la
reproduccién. Abraham es patriarca, por lo tanto, autoridad méxima dentro del
clan. En la estructura patriarcal la supremacia masculina es indiscutible. El poder
de Agar, en relacién a Abraham, se sitia en el nivel de la reproduccién. Su tdtero es
fértil (v. 4). La estructura social necesita del hijo para garantizar la descendencia y
la mano de obra para el trabajo. El poder de Agar estd en controlar su capacidad re-
productora.

Diferentes son las relaciones entre Sara y Abraham. Sara es mujer de Abra-
ham, pero es estéril. (v. 1). Por lo tanto, no puede dar descendencia ni fuerza de tra-
bajo. Por eso, Sara “da” Agar, su esclava, a Abraham como forma de resolver el pro-
blema. Agar es sometida a la solucién, pero luego se rebela a partir del poder que
ella controla, que es el poder de parir. Sara, por el hecho de no parir, en una socie-
dad que necesita de hijos, queda insignificante y sin poder. Su poder estd s6lo en la

28 PERROT, Michelle. Os excluidos da historia - Operdrios, mulheres e prisioneiros. Editora Paz e Terra, Sao
Paulo, 1992. p. 202-203.

SAFFIOTTI, Heleieth I. B. “Posfacio: Conceituando o género”. In: Mulher brasileira é assim. Editora Rosa dos
Tempos, Rio de Janeiro, 1994. p. 275-276.
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posibilidad de recurrir a las leyes para defenderse como esposa y patrona. En el v. 5
Sara abre un proceso juridico contra Abraham y, en el v. 6, maltrata a Agar por no
someterse.

3.1.2.  Relaciones de poder entre las mujeres

Las mujeres estdn sometidas a un mismo poder que es el de la estructura pa-
triarcal. Agar y Sara son mujeres. Sin embargo, pertenecen a estratos sociales distin-
tos. Las relaciones sociales de poder entre Sara y Agar son relaciones intra-sexua-
les, de clase y de etnia. Sara es mujer, israelita y patrona. Agar es mujer, egipcia y
esclava de mujer.

Sara entiende que Agar estd rompiendo con el orden establecido y afirma di-
ciendo: “Y vio que estaba embarazada y quedé disminuida en los ojos de ella” (v.
5b). De hecho, Sara qued6 disminuida. Agar provoca a Sara para que ella perciba
que es victima de las leyes y de los costumbres sociales. Invita a la ruptura. Inicial-
mente Sara no reprime ni maltrata a Agar. Sin embargo, no se solidariza ni se apro-
xima a ella. Ahi Sara pierde el barco de también rebelarse contra Abraham. En lu-
gar de eso, mantiene el patriarcado recurriendo al patriarca y quejandose a él. Co-
participa del poder para reprimir a la esclava extranjera (v. 5-6). Sara, ademds de
perder el barco, se hace cémplice® de una estructura social que discrimina a las mu-
jeres.

El poder de Sara en relacidon a Agar estd en la legislacion que la defiende. Co-
mo esposa estéril y duefia de esclava, la ley posibilita que ella use el tdtero de su es-
clava para dar hijos al patriarca (v. 2-3). El poder de Agar estd en la fertilidad de su
utero y capacidad de parir. A partir del embarazo, Agar se siente valorada y con po-
der. Sara depende de ella. El v. 4 dice: “Y vio que estaba embarazada y su patrona
disminuyé en los ojos de ella” Con su situacidon de embarazo Agar ve, como mujer
esclava y extranjera, la posibilidad de ser reconocida en el clan como mujer con de-
rechos iguales a las mujeres esposas e israelitas. En los ojos de Agar ya no hay pa-
trona y esclava, sino mujeres con derechos iguales. Denuncia la desigualdad, desa-
fiando la ley y los costumbres de la sociedad, a partir de la experiencia cotidiana de
la casa. Agar desconoce la practica social del uso del utero de las esclavas a servi-
cio de la familia patriarcal y se rebela contra ella. Como extranjera, Agar busca su
liberacion rumbo a la tierra natal (v. 6.7).

Concluyendo, podemos decir que los diferentes sujetos sociales que aparecen
en este episodio, poseen espacios de poder distintos, en la estructura social. Para en-
tender el texto es decisivo observar estas relaciones de poder.

3.2. Ely Yavé en la fuente y en el parto

Vimos las relaciones sociales que ocurren entre los personajes. La teologia se
ubica en medio de estas relaciones. Una mujer embarazada es la te6loga. Y esta mu-
jer esclava estd junto a una fuente. Aunque la fuente sea el lugar principal de la teo-
logia de Gn 16, también hay teologia en la casa de Sara. Comenzaremos por ahi.

30 REIMER, Ivoni Richter. “Mulheres na pratica da justica e da solidariedade - Uma leitura feminista de Atos dos
Ap6stolos”. In: Mosaicos da Biblias. Centro Ecuménico de Documentacdo e Informagdo, Sao Paulo, 1992.n. 6, p.
10-11.
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3.2.1.  ;Yavé podria juzgar a través de Abraham?

En los v. 5-6 la crisis entre los tres personajes llega a su auge. Y ahi se refie-
re a la divinidad. Sara protesta contra Abraham por estar siendo inferiorizada por
Agary apela a Yavé diciendo: “Juzgard Yavé entre yoy tii” (v.5). Sara invoca a Ya-
vé en su defensa contra el hombre, su marido. Digo “en defensa”, porque “juzgar”
(xp?) en hebreo significa “defender”.”’ Esta defensa no va a ocurrir en favor de Sa-
ra, porque ella estd enlazada en el sistema patriarcal. Sara prefiere someterse a la es-
tructura patriarcal obedeciendo la orden de Abraham, en lugar de solidarizarse con
la esclava.

Sara decide maltratar a la esclava: “Y maltraté a Agar” (v. 6). El verbo ‘nh
tiene el sentido de tratar mal, rebajar (Gn 34,2; Dt 22,24.29). “Y mano”yad se re-
fiere a poder / potencia, castigo, hacer violencia (cfr. 1 Cro 18,3; 1 S 23,7; Sal 21,9).
Por lo tanto, entendemos que el maltratar de Sara, aqui, llega a la violencia fisica.
Sara se convierte en la prolongacion del brazo patriarcal.

Yavé no juzga (xpt), no defiende a Sara. Ella se somete a la estructura social
y se hace co-participe en la violencia. Y ahi Yavé no tiene “condiciones” de defen-
derla. Por lo tanto, Yavé no puede defender a través del patriarcado de Abraham. En
Agar, Yavé ird a juzgar = defender, como veremos mas adelante.

3.2.2.  Yavé, Dios de la acogida y del didlogo

Agar se rebela contra la violencia en la casa patriarcal y busca su emancipa-
cién. Huye hacia el desierto junto a la fuente de agua que queda en la frontera con
Egipto (Gn 20,1; 25,18; 1 S 15,7; 27.8). La fuente es un lugar de convivencia de di-
versos grupos sociales (Je 5; Ex 2,16-19; Gn 29). Junto a la fuente Agar encuentra
un “mensajero”, que aqui entiendo en sentido colectivo, comunitario.

Agar fue vista en la fuente por un male’ak, un “mensajero” de Yavé.” La raiz
de la palabra estd en [’k “enviar”. El mensajero es una persona enviada como repre-
sentante de un individuo (Gn 32,4.7; Nm 22,5; 1 S 16,19; 19,11) o de una comuni-
dad (Nm 21,21; 1 S 11,3) para comunicar los intereses de quien envia. El mensaje-
ro de Yavé encuentra las personas allda donde estan: en el camino (Gn 16,7-32.2), en
el desierto (Gn 21,17; 1 R 19.5), en el trabajo (Jc 6). Con todo, no debemos enten-
der “mensajero” de modo tan individual, sino como representacion humana y de
modo comunitario, pues esta es la caracteristica del yavismo.

En el v. 8 el mensajero de Yavé ve primero a Agar, la conoce y dialoga con ella.
Agar se siente acogida y por primera vez a lo largo del episodio ella habla. Agar ha-
bla con confianza diciendo: “Yo estoy huyendo.” “De la cara de mi patrona hui.” En
este didlogo percibimos que Yavé es un Dios del camino, del encuentro y de la escu-
cha. Agar se siente reconocida y acogida. Habla con confianza de su rebeldia eman-
cipadora. A partir del encuentro en la fuente, Agar ya no es vista como esclava.

Por cierto, en la memoria de las esclavas, la fuga era un camino para buscar
la libertad. Esta es la funcion social de la repeticion de nuestra historia. Su funcién

31 LIEDKE, G. Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento. Ediciones Cristiandad, Madrid, 1985. v.
2,p- 1252-1265.
2 FICKER, R. Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento. Ediciones Cristiandad, Madrid, 1978. v.
1, p. 1228-1237.
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es la de celebrar un Yavé de la acogida que, de hecho, “juzga” / defiende a las es-
clavas.

3.2.3. Yavé, Dios del parto

Estdbamos viendo que hay un nuevo yavismo en la fuente, un Yavé de en-
cuentro y conversa. En el v. 11 este yavismo entra en didlogo con “E/l”. El mensaje-
ro de Yavé explica el nombre de Isma-el diciendo: “Pues oyo Yavé tu afliccion”. La
raiz de la palabra ‘oni “afliccion” es igual al verbo maltratar (‘nh) que es usado en
el v. 6. La misma raiz es igualmente usada en el v. 9 (una adicién), cuando el men-
sajero de Yavé manda a Agar volver y “curvarse” o ponerse bajo las manos de la pa-
trona con el sentido de tratar mal, rebajar, oprimir, humillar. Por lo tanto, el v. 11 no
usa ‘oni por acaso. Yavé es el Dios que acoge a la esclava en la “afliccion” (‘oni),
en su sufrimiento social.

Con todo, este concepto ‘oni tal vez no solo dice respecto al dolor social de
la esclava. Bien puede referirse también a los dolores de parto y al peligro de vida
que el parto es para la mujer, en pleno desierto. Si entendemos ‘oni de ese modo, lo
que es bastante probable en el contexto del v. 11, Yavé es Dios del parto.

iSi! Yavé escuchd la afliccion, el maltrato social que hicieron con Agar. Y es-
t4 escuchando también las aflicciones y lamentaciones del parto. En el parir, Yavé
se solidariza con la madre que vive la ansiedad, siente el dolor de la ruptura de su
cuerpo y la responsabilidad de garantizar la vida y el nacimiento del hijo. Yavé estd
en la defensa de Agar y del nifo.

La solidaridad de Yavé, en la afliccion (‘oni) de Agar, se hace motivo para dar
un nombre al hijo. Agar llamard al hijo Ismael que quiere decir: “Dios oye”. “Dios
oye” (= Isma-el), puede tener doble sentido. El propio nombre Ismael contiene el
verbo sm‘, escuchar, oir. El sentido teoldgico™ de sm*, en el Antiguo Testamento, tie-
ne relacidn, en la gran mayoria de los casos, con llamar, gritar, lamentarse, llorar,
pedir, salvar (Ex 22,26; Sal 4,2). Por lo tanto “oir” puede estar relacionado al oir del
dolor social. Isma-el puede, pues, significar que “El” oye el dolor social del hijo de
la esclava maltratada.

Pero, Isma-el puede tener también otro sentido: es el hijo pedido a El, siendo
este pedido el de una mujer todavia no embarazada. En este caso se referiria al v. 3,
cuando Agar fue “dada” a Abraham. En este sentido “EI” es el Dios del embarazo,
del nifio pedido, de la familia. Por todo eso el nombre del nifio es Isma-el.

Es del vientre de Agar que nace el gran encuentro de las divinidades: Yavé y
El. El ecumenismo se da en torno a los dolores de parto y de la vida del nifo. Es un
ecumenismo que une rebeldia, éxodo y emancipacion. Por lo tanto es del ttero que
nace la posibilidad de liberacion de la mujer esclava y el encuentro de las divinida-
des. Las palabras del “mensajero” en el v. 11 son ecuménicas. El nifio Isma-el une a
los diferentes.

3.24. “El”, Dios del nifio

En la teologia de este capitulo el nifio tiene mucha importancia. Entendemos
que el Dios “EL” es el Dios del nifio en tres perspectivas: 1) oye a la mujer que quie-

33 SCHULT, H. Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento. Ediciones Cristiandad, Madrid, 1985. v.
2,p. 1227-1228.
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re el embarazo (v. 11); 2) multiplica los nifios (v. 10), 3) apoya la autonomia y la dig-
nidad (v. 12).

Como ya vimos en el item anterior, Agar reconoce a “El” como el Dios del
embarazo, pues “Dios” “oye” = Isma-el. Aqui “oir” debe referirse en todo caso, tam-
bién al embarazo. Ismael es hijo pedido de Dios (v. 11).

El v. 10 (que es una adicién) relaciona Dios a la multiplicacién. Es palabra di-
rigida s6lo a la mujer. Con ella la divinidad realiza la maravilla de las multitudes. Es
el derecho de ser madre de una gran descendencia.

En el v. 12 Yavé ve al niflo grande y fuerte, luchando por su autonomia y
emancipacion comenzada por la madre y ahora continuada en este nifio grande que
es su pueblo que vive en el desierto. La lucha es por la dignidad que significa tener
un nombre, lugar para vivir y ser reconocido como pueblo libre y emancipado.

Yavé vio y aprobo la rebeldia de Agar delante de Sara y ahora dice que su des-
cendencia va a seguir luchando. “El” y Yavé se unen ecuménicamente para defen-
der la vida. Dios estd donde la vida es rebeldemente reivindicada. “El” es un Dios
que tiene conciencia de la necesidad permanente de garantizar la rebeldia en favor
de la vida (v. 12). Por lo tanto “E[l” / Yavé se dedican al nifio, a su parto, su multi-
plicacién, su fuerza, para que continde la rebeldia. Es como si “El” y Yavé se her-
manaran en esta tarea comun, de manera ecuménica.

3.2.,5. “El”, Dios que ve

En los v. 9-12 la teologia viene de la boca del “mensajero de Yavé”. Vefamos
cudn ecuménica es esta teologia. En el v. 13 la teologia viene de la mujer. Ahi “E/[”
es central.

Agar designa la experiencia con la divinidad en la fuente de “tii”, “El” que
me ves” (‘atah ‘el ro’i). Entiendo que este ver de Dios en este v. 13 tiene relacion
con el v. 4, donde Agar se ve como embarazada. Entonces el Dios que ve, no debe
ser sélo relacionado a la fuente, pues Agar dice “El que me ves”. Este “me ves”
muestra que este Dios se relaciona a toda la vida esclava. Por eso pienso que el “ver”
del v. 13 esté relacionado también al v. 4. Este Dios que ve, es, pues, el que acoge
toda la vida sufrida y rebelde de la esclava.

La frase “td, “El” que me ves” es completada en el v. 13, igualmente por ha-
bla de Agar, por la expresion: “por cierto he visto aqui, después que él me vio”. Se
trata ahi en parte de una repeticién. Con todo, ella aflade algunas novedades:

Resaltamos el “ver” mutuo: ella ve y Dios ve. Dios ve antes que ella. El ver
de Dios precede. Pero Agar también ve. Ella es sujeta del ver. Por lo tanto, la escla-
va no estd teoldgicamente subordinada.

Ademais de eso, el ver ocurre “aqui”. Eso no desdice lo que arriba afirmdba-
mos a partir de la expresion “td”, “El” “que me ves”, donde subrayé que “El” ve to-
da la vida de Agar (v. 4). Sin embargo, este “aqui” resalta la fuente como local teo-
l6gico. Fuente es lugar de encuentro de personas y de experiencias de Dios.

Luego, en el v. 14, Agar llama este lugar de las aguas de: lahai ro’i, que quie-
re decir “pozo del Viviente que me ve”. Gerleman 4 afirma que hay significa tanto
“viviente” como “vivo”. Desde antiguamente la fuente estaba dedicada a “El”. Aho-

34 GERLEMAN, G. Diccionario Teolégico Manual del Antiguo Testamento. Ediciones Cristiandad, Madrid, 1978.
v. 1, p. 769-770.
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ra bien, en el desierto el agua es la Vida, es “E[l”. El “pozo del viviente que me ve”
conserva en la memoria de las mujeres y de los hombres que el Dios de este pozo es
un Dios vivo que ve la afliccidn de las esclavas y celebra con ellas la emancipacién
y la vida que continda multiplicindose a través del nifo.

Sin embargo, el v. 13 también relaciona la fuente a Yavé, en dos momentos.
Cuando Agar dice “por cierto he visto aqui aquel que me vio”, este “aqui” se refie-
re al local del encuentro con el “mensajero” (v. 7-12). Este “mensajero” es de Yavé.
Ademds de eso, la parte narrativa del v. 13 dice: “llamé el nombre de Yavé, el que
hablaba a ella ‘td, “El” que me ves’”. Por lo tanto, para quien narra, jel “El” del po-
zo es Yavé! “El” y Yavé se encuentran ecuménicamente en el pozo.

Sintetizando podemos decir que la teologia presente en esta pericopa es una
teologia que nace de la vida cotidiana de las mujeres esclavas. Encontramos una teo-
logia que ve la vida en su totalidad. Yavé y “EI” defienden la vida, donde quiera que
esté amenazada y desautorizada. Encontramos una teologia que subvierte los pape-
les sociales convencionalmente atribuidos al sexo masculino como: dar nombre al
hijo (v.11b), dar nombre a Dios (v. 13a) y dar nombre a lugares geograficos (v. 14).

En Gn 16 no se debe desvincular el habla teoldgica de las relaciones sociales
de poder. La teologia de “El-Yavé” ocurre en la fuente, en el parto, en la vida coti-
diana de las mujeres.

Mercedes Brancher

Rua Teodoro de Beaurepaire 164 ap. 83
Ipiranga

Sao Paulo SP

04279-000

Brasil



NANCY CARDOSO PEREIRA

PROSTITUTAS-MADRES-MUJERES
Obsesiones y Profecias en 1 Reyes 3,16-28

Esta reflexion tiene como motivacion la vida de mujeres prostituidas y nifios sacrifi-
cados. Releyendo el texto de 1 Reyes 3,16-28, desconfiando de la supuesta sabiduria
y justicia del rey, se intenta un camino de solucion del conflicto entre las dos muje-
res a partir del reverso del texto: los cuerpos de los nifios. Problematizando los este-
reotipos de instinto materno y objetividad de juicio de los hombres, la reflexion tra-
ta de desnaturalizar los binarios de caracterizacion de las mujeres (madres / putas).

This reflection has as its motivation the life of women in prostitution and children sa-
crificed. Re-reading the text of 1 Kings 3,16-28 and suspicious of the supposed wis-
dom and justice of the king, it seeks a way to resolve the conflict between the two wo-
men based on the on the reverse of the text: the children’s bodies. Questioning the ste-
reotypes of maternal instinct and men’s objective judgment, the reflection seeks to un-
do customary binary oppositions in the characterization of women (mothers/whores).

Una casa. Una noche.

Dos prostitutas. Dos mujeres. Dos madres.
Dos nifios. La vida y la muerte.

Maiana. Oscuro y claro.

Una disputa. Dos putas. Dos desesperaciones.
Un rey. Un orden. Una espada. Medio nifio.
Una, puta, y la otra, madre. ; Viva la verdad!

(Qué quiere el texto? ;Pregunta por la verdad? ;Seria la verdad rehén de los
instintos naturales...?;el instinto materno, por ejemplo? ;Pregunta por la justicia?
(Seria la justicia el dar de mano a cambio de la sobrevivencia? ;Pregunta por la sa-
biduria? ;Seria la sabidurfa administrar las sobras, lo que resté sin vida?

Verdad y mentira. Justicia e injusticia. Sabiduria e ignorancia. Son conceptos
generales que, por la via de la metafora, van a buscar su realizacion en la historia de
dos mujeres. Pero son tan conceptuales y tan generales que masacran las mujeres,
sus niflos, su sexualidad,' violencia y conflicto. El texto sabe lo qué quiere decir.
Aprovecha los cuerpos de esas mujeres y de esos nifios, los prostituye, hace de ellas
un ejemplo, un caso para el ejercicio de la sabiduria del gran rey.

1 Estarfa faltando texto en el original del autor, algo que sugongo seria semejante a: “su libertad, sus derechos,
su dignidad. Examindndolos mds de cerca, no logran esconder que su origen y su efecto son”(Nota de RECU).
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Son dos mujeres y dos nifios. Una cualquiera. Aquella o... cualquier otra. Ma-
dres y putas... todas se parecen. Las mujeres son todas iguales. Nifios también. El
texto es evidentemente confuso, cuando se refiere a las mujeres. Nunca se sabe, de
quién se estd hablando. Estdn sumergidas en mentiras, zonas de oscuridad y error,
zonas de la zona (Nota del trad.: En hebraico “zond” es prostituta.)...son lo que ellas
son. Indeterminadas. Indefinidas.

El mecanismo de discernimiento esta fuera de ellas. Viene de afuera, del hom-
bre, del rey que es sabio. Mientras ellas se hunden en las sombras de la indetermi-
nacion, el rey es la posibilidad de la verdad, de la justicia y del conocimiento. El rey
/ hombre es capaz de garantizar el juicio, clarificar la situacién, revelar quien es
quien, distinguir las naturalezas. Con la l6gica de su espada es capaz de hacer apa-
recer la madre que mora en la puta. Y la puta que no es madre. Sé6lo puta.

Es un texto bien conocido por reforzar estereotipos sobre maternidad y pros-
titucién. Del modo tradicional como es trabajado, su interpretacion queda engancha-
da a “simbolos culturalmente disponibles que evocan representaciones muiltiples
(frecuentemente contradictorias) - Eva y Maria, como simbolo de la mujer, por
ejemplo, en la tradicion cristiana del Occidente, pero también mitos de la luz y de
la oscuridad, de la purificacion y de la polucion, de la inocencia y de la corrup-
cion.”?

Me gustaria avanzar con la reflexion de este texto, intentando superar las ri-
gidas vias de interpretacion que lo cercan. Esa cristalizacion de sentidos, de metafo-
ras y conceptos atraviesan el campo religioso y se desparraman por el mundo de la
ciencia, de la educacion, de la politica y de lo juridico.

Mais que un ejercicio de hablar de mujer en la Biblia, quiero identificar me-
canismos de normalizacion de las asimetrias de género en la forma de dualismos que
hacen inviables y reprimen alternativas de construccién de la identidad de las muje-
res... y de los hombres también.

Dice una cancion brasilena:

Made ¢ mde. Madre es madre.
Paca é paca. Zonza es zonza.
Mulher, ndo. Mugjer, jno!

E tudo vaca. Es todo vaca. (Titas)

Para quien es mujer, las opciones son pocas. Las posibilidades SON estrechas
y asfixiantes. O madre. O vaca. Casi siempre es en la relacién con un hombre que
se hace viable la construccion de nuestra identidad de modo positivo.

Pero ;serd que la luz de la mafiana, nuestros propios 0jos, el cuerpo de los hi-
jos e hijas que deseamos, no serian suficientes para hacer de la verdad, de la justi-
cia y de la sabidurfa experiencias constitutivas de nosotras mismas?

Para hacer ese ejercicio a partir del texto de 1 Reyes 3,16-28 es necesario en-
trar de nuevo en aquella casa. Oir el llanto de los nifios y hacer las preguntas que to-
davia no han sido hechas.

“El dia en que sepamos verdaderamente preguntar habrd didlogo. Por aho-
ra las preguntas nos alejan vertiginosamente de las repuestas.” (Julio Cortézar)

2 SCOTT, Joan. Género: uma categoria iitil para andlise historica. SOS Corpo, mimeo.
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1. Sacando las amarras del texto - 1 Reyes 3,16-28

Este texto forma parte de un conjunto literario que representa el gobierno de
Salomén. Los capitulos 1y 2 del Libro Primero de los Reyes trataron de la lucha por
el poder, los violentos conflictos internos en la sucesion de David que culminan con
la coronacién de Salomén. La ultima informacién del capitulo 2 es sobre el asesina-
to de Semey, un antiguo enemigo de David, y la conclusion (1 Reyes 2,46 BA): “Y
el poder del rey se consolido en manos de Salomon” .

Estos primeros capitulos son yuxtapuestos a los proximos, dejando fisuras vi-
sibles. Toda la violencia y los desmanes que caracterizan los capitulos iniciales, de-
saparecen —aparentemente— del bloque que va a presentar A Salomén como rey
sabio, constructor del templo y como el que promueve la expansion del reino. Este
es el discurso del capitulo 3. La primera informacion (3,1-2) es del matrimonio de
Salomoén con la hija de un faraén de Egipto, dando cuenta de la orientacién majes-
tuosa de la politica internacional expansionista que va a caracterizar ese periodo
(960-930).

En seguida, una unidad mayor va a relatar el suefio de Salomén (3,3-15), don-
de Dios concede a Salomén un deseo que serd: “Da, pues, a tu siervo un corazon
sabio para gobernar a tu pueblo y poder discernir entre lo bueno y lo malo. Porque,
Jquién, si no, podrd gobernar a un pueblo tan grande?” (3,9 BA)

El texto de las dos mujeres estd estratégicamente localizado entre el relato del
suefio de Salomon y la descripcién de las medidas administrativas (capitulo 4), eco-
ndémicas (capitulo 5) y religiosas con la construccién del templo (capitulos 6,7 y 8).
Funcionaria asi como un ejemplo concreto de la sabiduria de Salomén, dando prue-
ba de su capacidad de administrar y juzgar a este gran pueblo. La narrativa tendria
la funcién ejemplar de establecer las relaciones entre el rey y el pueblo, el Estado y
la nacién. En este sentido los personajes tendrian una identificacion simple: el rey,
es Salomon; el pueblo, estaria representado por las mujeres.

Asi como en la historia de las dos mujeres, el escenario es de caos y falta de
conocimiento de la verdad, de lo que es correcto y ético; el gobierno de Salomoén va
a ser presentado como instrumento de conduccion y orientacion sostenida por la sa-
biduria divina, que el rey representa. Asi, en medio del pueblo existe el desgobier-
no y la incapacidad de discernimiento. Como si no existieran mecanismos autono-
mos de verificacion y garantia de la justicia y de la verdad. El versiculo que cierra
esta narrativa, concluye diciendo: “Todo Israel se enterd de la sentencia del rey y
respetaron al rey, viendo que habia en él una sabiduria divina para administrar jus-
ticia.” (3,28 BA)

El conjunto de los textos sobre Salomon insiste en presentar al rey como sa-
bio e interesado en los negocios del templo, como si esas fuesen las dos actividades
mads importantes del periodo. Solamente a partir del capitulo 8 es que van a surgir
criticas y oposiciones al gobierno que tendrian como consecuencia la divisién del
reino.

Opresion, trabajo forzado, esclavitud, violencia y empobrecimiento de secto-
res significativos del campesinado son marcas de ese periodo. Sin embargo, cuando
en el capitulo 11 se hace la evaluacién del reinado de Salomon, la narrativa va a in-
sistir hablando de las muchas mujeres extranjeras amadas por €I, frutos de las rela-
ciones econdmicas y expansionistas del periodo.
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Salomén es diferente de David, si preguntamos por las mujeres. De Da-
vid conocemos diversos relatos con historias de amor (Micol, Abigail, Betsabé)
que colocan al rey delante de mujeres concretas en relacion de apoyo o con-
frontacion.

De Salomén no tenemos historias de relaciones amorosas o de dmbito afecti-
vo-sexual. La relacién de Salomén con las mujeres es presentada en la forma del ha-
rén: “El rey Salomon se enamord de muchas mujeres extranjeras, ademds de la hi-
ja del faraon;...tuvo setecientas esposas con rango de princesas y trescientas con-
cubinas.” (11,1.3 AB).

Salomén ama a muchas...y no ama a ninguna. Ninguna mujer va a ser com-
pafiera o protagonista de cosa alguna en este ciclo. Ellas estdn presentes como gru-
po, bando, harén... indistintas en los nimeros exagerados. Una multitud de mujeres
de propiedad del rey. Podria decirse que en el reinado de Salomén efectivamente las
mujeres pierden protagonismo y pasan a ser posesion, correspondiendo al modelo
socio-politico y econdmico que destroza la autonomia tribal.

Siendo asi, las mujeres del capitulo 3 estdn estratégicamente ubicadas en es-
te ciclo de narrativas, siempre asumiendo contenidos de pecado, error e injusticia.
Se percibe asi que ya hay una sedimentacion alrededor de ciertas metaforas / sim-
bolos que valoran las mujeres como representacion del desorden, de la antitesis del
gobierno y de la sabiduria. Salomén no se prostituye, sino fue prostituido por las
mujeres, lo que tiene vinculacion con la idolatria y el seguimiento de dioses extran-
jeros (11,5-8). El ciclo de Salomén va a ser concluido de la misma manera que em-
pieza: prostituyendo las mujeres y caracterizandolas como responsables por los des-
vios de conducta del viejo rey Salomoén (9,2-4).

Otra narrativa que articula la presencia de la mujer, también funciona de la
misma manera: en el capitulo 10, la reina de Sabd aparece solamente para recono-
cer y reforzar la fama de la sabiduria de Salomén. El texto hace decir a la reina:
“Bendito el Sefior, tu Dios... Por su amor eterno a Israel, te ha constituido su rey,
para administrar el derecho y la justicia.” (10,9 AB).

La primera verificacién importante serfa entonces reconocer el peso de los es-
tereotipos que cercan la presencia de las mujeres en el ciclo de Salomén. Reconocer
también que esta vision estereotipada es una expresion del momento de consolida-
cion del Estado y de sus instituciones (ejército, corte de sabios, administracion, etc.).
La ruptura creciente con las estructuras familiares y tribales implicaba la ruptura con
el equilibrio de relaciones de poder que de cierto modo habia en la experiencia del
tribalismo. La presencia de mujeres fuertes, en situacion de liderazgo militar, reli-
giosa y cultural es visible hasta la formacién del Estado. Ya en la conclusion del li-
bro de Jueces las ultimas narrativas presentan con extrema violencia el abuso, des-
cuartizamiento y rapto de mujeres, también como una metafora para la necesidad de
instancias superiores de gobierno.

Esta serfa una clave de lectura importante para entender el relato de Génesis
3. La ruptura con la armonia del jardin que lleva al caos y al sufrimiento, es carga-
da principalmente a la mujer, Eva. Fue la mujer la que se dejé seducir, la que invo-
lucraria al hombre en los desaciertos de la desobediencia. También en este relato ya
se percibe el estereotipaje de la mujer que no sabe lidiar con el discernimiento de la
verdad y de la sabidurfa.
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“La mujer cae en una trampa: puede obtener la sabiduria, puede conocer to-
do, tener autonomia ética, puede crear sus reglas como el propio Dios: jAlgo real-
mente atractivo!””

El castigo va a ser asf justificado por el deseo de la mujer de tener autonomia
ética. Ese es el pecado, o gran parte de €l, que lleva a la humanidad al caos, a fuera
del jardin. Muchos otros textos de sabiduria van a desarrollar al maximo los estereo-
tipos en relacion a la mujer: “ 13 Cualquier herida, menos la del corazon; cualquier
maldad, menos la de la mujer. 16 Prefiero vivir con un leén y un dragon a vivir con
una mujer malvada. 19 Toda maldad es poca comparada con la de la mujer; jcai-
ga sobre ella la suerte del pecador! 24 Por la mujer comenzo el pecado, por culpa
de ella morimos todos. 25 No des salida al agua, ni confianza a la mujer malvada.
26 Si no procede segin tus deseos, apdrtala de tu lado.” (Eclesidstico
25,13.16.19.24-26).

La representacion del rey Salomén, sabio, que prueba su sabiduria principal-
mente en relacion a las mujeres, deja una pista para la comprension de la monarquia,
no s6lo como poder de una clase econdmicamente mds desarrollada que otra, sino
también como la consolidacion del poder del hombre sobre la mujer. Estereotipadas
en los papeles de pecadoras o esposas ddciles, las mujeres dejan de participar en la
circulacién de poder, no sélo por intervencién ideoldgica del Estado, sino porque
también en el nivel de la casa y de la familia tal estereotipaje correspondia a la vo-
luntad de los sefiores maridos que, ain empobrecidos, se sentian representados por
el rey y, por eso, participantes del poder.

Es necesario entender y estudiar las narrativas sobre la monarquia incluyen-
do este conflicto. Entendiendo a las mujeres no como victimas, sino luchando de-
sesperadamente para afirmar su capacidad de discernimiento y decision ética. No
significa decir que las mujeres son, por naturaleza, éticamente superiores a los hom-
bres, invirtiendo los estereotipos. Significa evaluar este o aquel sistema socio-poli-
tico y econémico, preguntando por la circulacién del poder y por las representacio-
nes de género, a nivel real y simbdlico.

2. Desempaquetando el texto - ;cual es la mejor manera?

El rey no va a ser nombrado en ninglin momento de la narrativa. La relacién
con Salomén se da por cuenta de la localizacion de la narrativa dentro del conjunto.
En verdad esta narrativa no es de origen israelita. Otras narrativas con la misma tra-
ma y solucién son conocidas en otras culturas. En la India, los personajes tienen otra
configuracion: dos esposas de un mismo marido que se muere; la disputa por el ni-
fio y la solucién que viene de parte de un hombre.*

En la Biblia, una antigua y bien conocida historia que toma por tema la sabi-
durfia, estd siendo usada para reforzar la fama de Salomén. Si la trama mantiene bé-
sicamente los contenidos de narrativas paralelas, la descripcion y caracterizacion de
las mujeres, no. Los autores biblicos hacen una opcidn, una eleccién: caracterizan
las dos mujeres como prostitutas (v. 16). Aqui surgen problemas de traduccién y
campo semantico. El término hebraico znh tiene como traduccién primera el acto de

3 CIMOSA, M. Génesis 1-11 - a humanidade na sua origem. Paulinas, Sdo Paulo, 1987, p. 46.
NEWSON, Carol y RINGE, Sharon (ed.). The Women’s Bible Commentary. SPCK, London, 1992. p. 100.
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mantener relacién sexual ilicita, esto es,’ fuera de los margenes de la familia y del
control del marido (ba’al). Seria, entonces, la relacion sexual fuera del matrimonio
0, como prefieren algunos diccionarios: adulterio, fornicacion. El término es asocia-
do a las mujeres, una vez que solamente ellas se ven obligadas a la exclusividad se-
xual en el matrimonio. En la relacién pre-marital el padre queda ofendido; en el
adulterio, el marido también es ofendido, una vez que pierde la posesion exclusiva
de la mujer (Dt 22,13-21; Lv 21,9).

Progresivamente va a haber una apropiacion del término por parte de los pro-
fetas y sabios que van a usar el término con sentido teolégico: znh va a ser usado pa-
ra ejemplificar la actitud del pueblo infiel en relacién a Dios, reforzando la relacién
de asimetria Dios-pueblo, hombre-mujer. Jeremias, Ezequiel, Oseas van a privile-
giar la imagen de mujer infiel y prostituta para describir lo que consideran la rela-
cion prostituida entre Dios y pueblo.

Esa fijacion de la metdfora acaba esculpiendo dos modelos basicos de com-
prension de mujer en la profecia y en la sabiduria: las prostitutas y las madres. En
el libro de los Proverbios las mujeres siempre oscilan entre estas dos posibilidades.
En Oseas la mujer es madre y prostituta al mismo tiempo; es la relacion con el ma-
rido que re-significa la relacion, torndndola positiva y cambiando el nombre de los
hijos e hijas para términos ahora positivos. En Jeremias y Ezequiel el uso de la me-
tafora de puta para la condenacién y critica del pueblo infiel es muy constante (Ez
16 y 23, donde el deseo sexual femenino es visto como elemento de corrupcion en
un paralelo con la caida de Israel y Judd; en Jr 2,20-37 la mujer es comparada con
un animal y su instinto, dromedaria en celo).

Del mismo modo los textos de sabiduria, de profecia y apocaliptica van a usar
las metaforas de la prostituta y de la madre, en un antagonismo sistémico, donde la
puta retne y resume todo el mal y la madre representa el bien. Esta visién de una
maternidad en si salvifica, mesidnica, implica una esterilizacion de la sexualidad fe-
menina, quedando el deseo sexual o demonizado —en la caracterizacion de la pros-
tituta— o funcionalizado en favor de una causa (Ester, Judit).

La reflexion teoldgica se apropia de las representaciones simbdlicas sin, no
obstante, evaluar la organizacién de sentido que el uso de binarios fijos como ma-
dre/puta significa en términos de la identidad femenina y de la relacién hombre/mu-
jer. El uso de esas representaciones de modo univoco acaba rechazando o reprimien-
do otras posibilidades de solucion de los conflictos. La fijacién de metaforas en nor-
mas de conducta y comportamiento ;quién es la madre? oscurecen el cardcter con-
flictivo de la narrativa que, asumiendo aires de consenso social, pierde su pertenen-
cia, su parcialidad de género, como también de etnia y clase: “hacer estallar la no-
cion de fijeza, descubrir la naturaleza del debate o de la represion que lleva a la
apariencia de una permanencia eterna en la representacion binaria de los géne-
ros.”°

El binario madre/prostituta aparenta tratar con términos fijos de contenido
permanente. Pareceria que ser madre es siempre la misma cosa, como si existieran
contenidos intrinsecos que garantizaran naturalmente el comportamiento y la con-
ducta. En el caso de las mujeres del texto, la madre, cuando se revela en la narrati-

5 Diciondrio Hebraico-Portugués & Aramaico-Portugués. Vozes / Sinodal, 1988, p. 60.
SCOTT. op. cit. p. 15.
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va, expresa sus instintos naturales en la forma sacrificial y amorosa. Para aquella
que no es madre verdadera, es destinado el papel sélo de puta, sumergida en la men-
tira, en la falta de discernimiento ético.

También en la caracterizacién del hombre, el estereotipaje es grande: se fija
en la figura masculina la capacidad de la verdad que depende de un binario: las mu-
jeres son apasionadas, confusas, incapaces de la verdad; los hombres son racionales,
objetivos, imparciales... por eso capaces de administrar lo que es publico, lo que es
de todos, conducir el poder.

Un modo de hacer estallar los binarios fijos, los estereotipos, es hacer la lec-
tura usando la categoria de relaciones sociales de género: “tener un medio de desco-
dificar el sentido y de comprender las relaciones complejas entre diversas formas
de interaccion humana... hombre y mujer son al mismo tiempo categorias vacias y
transbordantes; vacias, porque ellas no tienen ningiin significado definitivo y trans-
cendente; transbordante, porque, atin cuando parecen fijadas, ellas contienen toda-
via dentro de ellas definiciones alternativas negadas o reprimidas.”

Trabajar con la categoria de género en la interpretacion de un texto, de una
situacion social, hace posible realizar la critica de estereotipos que aparentemente
privilegian las mujeres, pero que en verdad inmovilizan la pregunta y la construc-
cion de nuestra identidad. De los hombres también. Hacer estallar los contenidos
fijos, negar los binarios esclereotipados, desconfiar de lo que se llama naturaleza
femenina, o ser de la mujer, instinto materno, ser mujer de la vida, para intentar
comprender las experiencias de ser madre, puta, mujer, por dentro de las concretas
relaciones sociales de poder, deshacer los usos y abusos que se apropian de situa-
ciones sociales de mujeres, problematizar contenidos estereotipados para estar en-
tonces en condicién de enfrentar el texto, sus conflictos y violencias, sus alternati-
vas y bellezas.

3.  (Qué hay adentro? Un juego de luz y sombra -
juguete de vida y muerte

v. 16 - Entonces entraron dos mujeres prostitutas hacia el rey y se colocaron
delante de su rostro.

v. 17 Y dijo una mujer: jPor favor! mi sefior. Yo y esta mujer moramos en una
casa y di a luz con ella en la casa.

v. 18 - Y ocurrié en el tercer dia después que di a luz, dio a luz también esta
mujer y nosotras estibamos juntas y ningin extrafio estaba con nosotras en la casa,
solamente nosotras dos estdbamos en la casa.

V. 19 -
Y murid el hijo de esta mujer durante la noche, porque se echo ella sobre él.
v. 20 -

Y se levanté en medio de la noche y sacé mi hijo de mi lado; y tu sierva dormia. Y
lo hizo acostarse en los brazos de ella y al hijo de ella muerto hizo acostarse en mis
brazos.

v. 21 -

7 ibid.p. 21.
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Y me levanto yo en la madrugada para amamantar mi hijo y jhe! estaba muerto;
examinandolo por la mafiana y jhe! no era mi hijo que yo diera a luz.

v. 22 - Y dijo la otra mujer: {No! pues mi hijo vive y tu hijo estd muerto. Y
esta dijo: {No! pues tu hijo estd muerto y mi hijo vive. Hablaron ellas en el rostro
del rey.

v. 23 - Y dijo el rey: Esta dice: Este mi hijo vive y tu hijo estd muerto. Y esta
dice: {No! pues tu hijo estd muerto y mi hijo vive.

v. 24 -
Y dijo el rey: Traiga para mi un cuchillo. Y trajeron el cuchillo delante del rey.

v.25 - Y dijo el rey: Dividan al nifio vivo en dos y den la mitad para una y la
otra mitad para la otra.

v.26Y dijo la mujer, cuyo hijo estaba vivo, para el rey, pues quemaba el vien-
tre de ella por el hijo de ella y dijo: {Ah! mi sefior, den para ella el nifio vivo y ma-
tar no maten; la otra decia: Mitad para mi, mitad para ella. Corten al nifio.

v. 27 Respondié el rey y dijo: Den para ella el nifio vivo; matar no maten. jHe
ahi! la madre de él.

V. 28 -

Y oy6 todo Israel la sentencia que sentenci6 el rey y reverenciaron delante del rey,
pues vieron que la sabiduria de Elohim estaba en €l para hacer justicia...

Este texto no tiene problemas de traduccion. Lo que vale es llamar la atencidn
para algunos comentarios de las ediciones en portugués que, ademads de innecesarios
y apresurados, refuerzan las generalizaciones y los estereotipos. Por ejemplo, la Bi-
blia Sagrada, Edicién Pastoral: “16-28: Este episodio ilustra lo que fue dicho en el
pasaje anterior; para hacer justicia es necesario oir al pueblo que clama por la vi-
da.” Otro ejemplo: la Biblia de Jerusalén (en portugués): “a) En todo el antiguo
Oriente la primera cualidad del rey es ser justo. En cuanto a Israel, cf. Sal 72,1-2;
Pr 16,12, 25,5, 29,14; Is 9,6. Salomon la pidio (v. 9) y Dios se la concedio (v. 11-
12), vy la historia de los v. 16-28 muestra esta justicia en accion.”

4. Conociendo las reglas del juego

Esta narrativa trabaja dentro de ciertas reglas de juicio. Existen otros textos
que presentan personas que se dirigen a la instancia de poder para tener sus causas
juzgadas. Puede ser delante del portén, sometiendo la cuestién a un consejo de la
ciudad (Deuteronomio 21,18-21); puede ser, como en el caso del texto de 1 Reyes
3,16-28, un caso que es llevado delante del rey para juicio. La primera regla impor-
tante del juego es saber como circula el poder, si es que circula. Reconocer la ins-
tancia de juicio significa saber, dentro de qué situacioén socio-politica se dan las re-
laciones.

Las reglas del juego de la justicia y del discernimiento de la verdad pueden
variar, dependiendo si existe o no circulacién de poder. El Proverbio 17,18 resume
una antigua regla de ese juego: “el que comienza el pleito parece justo hasta que vie-
ne el otro y lo examina.”

En el juicio de causas dificiles el Deuteronomio procura siempre la organiza-
ciéon de mecanismos de averiguacion, declaraciones y testimonios. “Si tienes que
Jjuzgar un caso demasiado dificil para ti, una causa de sangre, de colision de dere-
chos, o de lesiones, un litigio cualquiera en tus ciudades, te levantards, subirds al
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lugar elegido por Yahveh tu Dios, y acudirds a los sacerdotes levitas y al juez que
entonces esté en funciones. Ellos hardn una investigacion y te indicardn el fallo de
la causa.” (Dt 17,8-9 BJ).

El texto también procura crear una dindmica real de discernimiento, hacien-
do viable el debate y la confrontacién de testimonios, buscando disminuir las posi-
bilidades de un juicio apresurado y que no considere otras posibilidades de com-
prension del problema: “Un solo testigo no es suficiente para convencer a un hom-
bre de cualquier culpa o delito, sea cual fuere el delito que haya cometido, solo por
declaracion de dos o tres testigos serd firme la causa.” (Dt 19,15; Nm 35,30; Dt
17.6).

Estas eran las reglas del juego, cuando no habfa rey. No significa decir que
era un proceso ideal y sin contradicciones. El mismo Deuteronomio necesita recor-
dar los deberes de los jueces, cohibiendo el soborno y la corrupcién. (Dt 16,18-22)

En casos dificiles, sin testigos y sin presentacion de pruebas, cuando la deci-
sion no podria ser justificada, el procedimiento deberia ser el de llevar el caso has-
ta Dios (1 Reyes 8,31.32). A través de juramentos (Exodo 22,11) y pruebas, como
en el caso de la sospecha de adulterio (Nm 5,11ss), la practica ritual vinculada a la
intervencion divina define la disputa en una combinacion de suerte y azar. Las prue-
bas y rituales de decision estan ligados a elementos de la cultura que dificilmente se
pueden recuperar; en el caso de adulterio los materiales necesarios serian: agua san-
ta, una vasija de barro, polvo del suelo del tabernaculo, la mujer debe soltar el pelo,
acompaifiados de palabras de maldicion del sacerdote (Nm 5,19).

Salomoén hace el juicio de las dos mujeres sin el uso de los procedimientos or-
dinarios de investigacion. El texto no apunta hacia la presencia de testigos. No hay
el cuidado de verificar las contradicciones, no se pregunta por las evidencias clini-
cas o fisicas de los cuerpos de las mujeres y de los nifios. Salomén se considera ins-
tancia dltima de decision, asumiendo el lugar de Dios en la proposicion de la prue-
ba. La prueba no dialoga con elementos rituales, sino va a ser un ejercicio de logica
que implica la demostracion de la sabiduria del rey en relacion a la naturaleza hu-
mana. Salomén sustituye a Dios; Salomén desplaza los antiguos procedimientos
culturales y rituales para reforzarse a si mismo y a la sabiduria, como instancia ma-
xima y necesaria de la garantia de la verdad y de la justicia.®

El Rabi Judah bar Rabbilai evalda de la siguiente manera el procedimiento de
Salomén: “Si yo hubiese estado alld, yo habria colocado una cuerda alrededor del
cuello de Salomén; un nifio muerto, al parecer, no era suficiente para él, no; él daba
ordenes de dividir en dos el segundo.’

Las dos mujeres y los dos nifios son homogeneizados en una indiferenciacion
grosera. El texto mismo nos informa que un nifio habia nacido 3 dias antes que el
otro. Pero no hay ningiin movimiento de parte del rey en el sentido de mirar hacia
los nifios, de buscar las evidencias fisicas que podrian apuntar hacia la verdad.

Salomén no mira, no investiga, no evalda. Oye el caso... como un caso mas
de demostracién de sagacidad. Usa una clave de interpretacion que se basa en el es-
tereotipo del instinto materno, del amor sacrificial de la madre.

Esta postura supone Salomén por encima del conflicto, en una situacion de

8 VAUX, Roland. Ancient Israel - its life and institutions. Darton, Longman & Todd, London, 1978. p. 157.
Midr. Teh. 72.2.
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objetividad y privilegiada imparcialidad, sin intereses. Conocedor del bien y del
mal, de los instintos y de las naturalezas, €l es capaz, o se supone capaz, de resolver
la disputa sin tener que detenerse en evidencias o cuerpos. La justicia de Salomén
se mueve en el mundo de las ideas, de los (pre-) conceptos sobre las personas y los
papeles sociales que estdn fijados y s6lo necesitan ser revelados. El rey es la repre-
sentacion de la sabiduria divina.

La orden del rey implica un criterio anti-vida: mandar dividir el nifio en dos
pedazos. Atn cuando se trate de un argumento de retdrica, una estrategia sagaz, im-
plica una légica de justicia sacrificial.

La estrategia de Salomédn va a exigir de aquella que es la madre, y sabe que
lo es, que deje de lado su derecho. La mujer tiene que desistir de lo que ella sabe ser
de ella, para hacer prevalecer la vida de su nifio. La l6gica del rey hace inviable cual-
quier otra légica. Hace inviables los argumentos posibles de una mujer y de la otra.
El modo como Salomén hace aparecer la verdad, anula el derecho de la mujer y la
constituye sacrificialmente. La madre aparece, cuando la mujer desiste de afirmar su
derecho. ;Viva la madre!

La justicia en esta narrativa va a ser antes una eficiencia exitosa del rey que
el ejercicio de mecanismos de defensa de la vida. La verdad no va a ser una expe-
riencia, sino va a afirmarse a partir de la negacidn del protagonismo de las mujeres.
La sabiduria no pasa de ser un juego entre ideas y conceptos: no sabe nada sobre be-
bés de 3 dias.

5. Desbaratando el juguete

(Tendrian las mujeres condiciones de resolver la cuestion entre ellas, sin te-
ner que recurrir al rey? No. El texto organiza las relaciones de modo de ir conven-
ciendo a quien lee de que las mujeres estaban sumergidas en una incapacidad gene-
ralizada de encontrar una solucién. La noche y la oscuridad. Las dos solas en la ca-
sa. Ningtn testigo. Dos nifios pequeios... aparentemente del mismo tamafio y de la
misma edad.

La caracterizacién de las mujeres como prostitutas, también refuerza el clima
de incertidumbre y desconfianza. La dos mujeres, solas en la casa, oscilan entre una
maternidad descuidada (sofocar el nifio en el suefio), un comportamiento criminal
(tomar el hijo muerto y cambiarlo por el otro) y una discusion acalorada (jSuelte!
ique el hijo es mio!).

Presentadas de esa manera, las mujeres ya son calificadas y rotuladas por el
texto como incapaces del discernimiento. Estdn dadas las condiciones para la inter-
vencion de afuera: el rey juez. La presencia del rey trae al texto una supuesta supe-
rioridad, objetividad, imparcialidad necesarias para el discernimiento de la verdad y
de la justicia.

Estereotipadas al extremo como representaciones de la subjetividad y parcia-
lidad, las dos mujeres acaban reconociendo y reforzando el poder del rey. Este jue-
go de contrarios da al texto también una apariencia de imparcialidad y objetividad.
Los lectores y las lectoras acaban convencidos de la belleza de la narrativa y casi
gritan al final del capitulo 3: ;Viva el rey Salomén!

(Habria otra manera de llegar a la verdad? Pero ;cudl seria esa verdad en es-
te caso? Tal vez la mejor pregunta seria... ;jHabria otra manera de garantizar la vida
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del nino? ;Habria otra dindmica que garantizara el derecho de la mujer?

Desplazar la pregunta por la verdad, aunque sea un concepto, es fundamen-
tal para que sea desplazara la comprension de un instinto materno natural y sus es-
tereotipos. La pregunta, entonces, es por la experiencia de las mujeres. ;Habria en
la experiencia de esas mujeres un camino de solucién del problema, evitando que la
vida del nifio sea puesta en riesgo?

5.1. Mirando hacia el cuerpo del nino

El propio texto apunta hacia algunas salidas viables. Para encontrar estas pis-
tas, es necesario preguntar por los cuerpos concretos de esas mujeres y sus nifios.

La primera informacién importante es que una mujer parié/dio a luz tres dias
antes que la otra mujer. Esos tres dias hacen toda la diferencia. El texto hace inca-
pié por marcar el tiempo: “Y ocurrié en el tercer dia desde que yo di a luz, dio a luz
también ella..” (v. 18).

Considerando la experiencia del cuerpo de esas mujeres, seria posible decir
que estaban con sus cuerpos en situaciones distintas: los senos, los musculos del
vientre y de la vagina pasan por transformaciones en los primeros dias después del
parto. Es a partir del tercer dia que los senos ya producen leche en cantidad. Las se-
creciones con restos de los liquidos uterinos ya disminuyen.

En este sentido es posible decir, cual de las dos tiene un hijo de 3 dias o de 1
dia. No es tan complejo... s6lo mirar y considerar el cuerpo de la mujer y su expe-
riencia. No es cuestion de esencia materna, instintos naturales. Parir significa abrir
espacio en el propio cuerpo, distender musculos, verter liquidos y sangres. El cuer-
po lleno de vida se vacia y va transformandose, volviendo de nuevo a su tamaifio,
mezclando hormonas y glandulas que hacen llenarse el seno de leche, para la boca
golosa de la persona que nacid.

Madre es ese itinerario de los cambios del cuerpo, de la relacién con el otro o
la otra. Las posibilidades bioldgicas estdn todas alla... pero es en la friccién concre-
ta de un cuerpo en el otro que la maternidad va tejiendo la relacién de madre - hijo
/ hija.

También el cuerpo de los nifios debe ser considerado. Un nifio de 1 dia no
es igual a un nifio de tres dias. {Ah! quien ya tuvo uno en los brazos, sabe que no.
La piel arrugada al nacer va escamdndose poco a poco. Al tercer dia ya no tiene el
aspecto de cuando nacid. El intestino suelta en los primeros dos dias de vida lo
que se llama meconio, que es una grasa oscura. Después de los primeros dias de
mamada el color de las heces va aclardndose bajo influencia de la leche que es ma-
mada.

Para quien mira de afuera, de lejos, todo bebé es igual. La misma cara, el mis-
mo tamafio, el mismo llanto. Para quien trata de cerca, las caracteristicas fisicas (pe-
lo, color, nariz, marcas en la piel, formato de los miembros) ya pueden ser sefial de
distincién desde los primeros dias.

5.2. Sabiduria de los ojos y vientre de mujer

Fue lo que aquella puta-mujer hizo: ella se levanta de madrugada para ama-
mantar y encuentra el hijo muerto. Ella no se satisface con lo ocurrido: por la mafia-
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na, cuando ya hay luz suficiente, ella lo examina (v. 21) y hace la verificacién de
que aquel no es su hijo.

El texto usa el verbo byn: imperfecto hithpolel, 1* persona del singular, que
significa decir: portarse inteligentemente, dar atencion a, examinar de cerca."

Este es uno de los términos hebraicos que va a caracterizar la actividad del sa-
bio. El verbo tiene como primer sentido comprender, entender, discernir, percibir,
dar atencion a algo, considerar. En el modo pasivo niphal va a ser traducido como
ser entendido, ser sensato, ser sabio. El substantivo derivado de este término va a
ser comprension, entendimiento, discernimiento y la preposicion ba’in que va a fun-
cionar como elemento de distincion entre una cosa y otra.

Fue lo que aquella mujer hizo: se porté inteligentemente. Ella no solamente
mird el hijo emocionada y preocupada. Ella lo examiné. Ella dio atencién a... deta-
lles, sefiales, marcas, caracteristicas fisicas que le dieron el discernimiento. Ella hi-
zo la experiencia de considerar el cuerpo del nifio y se hizo sabia.

En la conclusién de la pericopa, expuesta a la estrategia del rey de dividir el
nifio, la mujer va a desistir de reclama su derecho. Lo que mueve la accién de la mu-
jer es el vientre que quema (v. 26). El término hebraico para ttero es raham/rehem;
que viene de la raiz del verbo rim que en el modo intensivo piel significa tener com-
pasion, compadecerse. Rahamim es otro nombre derivado de esa raiz y significa vis-
ceras, entrafias, sentimiento, compasion, misericordia. Estos términos, que muchas
veces son usados para describir a Dios, ubica en el vientre el lugar de la pasion y de
la misericordia.

La palabra que acompaiia y califica aqui el sentimiento y la accién de la mu-
jer es kmr, nicmeru que aparece en el nifal perfecto: tornarse acalorado, hacerse
exaltado.

Es el mismo término que aparece en la narrativa de José en Egipto (Génesis
43.30), cuando encuentra su hermano menor y va a tener su intimo exaltado; tam-
bién aqui se podria decir que José quedo con el vientre quemando. En el texto de
Oseas 11,8 se dice de Dios que estd con su vientre quemando y por eso va a usar de
misericordia.

En este sentido no serfa necesario ver aqui una expresion natural del amor o
del instinto materno. Vientre exaltado, movido de pasién y misericordia puede ocu-
rrir con hombres y mujeres. La traduccion de la version protestante en portugués pa-
ra esta expresion trabaja a partir del estereotipo del instinto materno, demostrando
mala voluntad e inhabilidad en la consideracion de los términos hebraicos. La tra-
duccién de Almeida propone: “porque el amor materno se agudizo por su hijo”.

Lo que aquella mujer sintié, Salomén también podria haberlo sentido; tam-
bién la otra mujer podria haber sentido com-pasion y creado condiciones de preser-
vacion de la vida del nifio y garantia del derecho de la otra mujer.

Los estereotipos no sélo solidifican relaciones asimétricas y perversas de los
hombres en relacion a las mujeres, sino, también, hacen inviables relaciones de so-
lidaridad entre mujeres, una vez que ellas tienen que disputar la aprobacién social
para los papeles sociales que desempefian. En el caso de esas mujeres, ser madre les

10 piciondrio Hebraico-Portugués & Aramaico-Portugués. Sinodal/Vozes, 1988. p. 26.
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conferfa un status. La maternidad se vuelve asi un medio de fraude y cambio social
capaz de transformar a las dos mujeres en enemigas.

6. Aprendiendo a jugar

Conviviendo con mujeres pobres y prostituidas, el texto de 1 Reyes 3 no pue-
de quedar olvidado. Pide ser leido, entendido, desbaratado... jre-inventado!

La certeza de que la Palabra de Dios no estd presa en el texto, sino que va re-
veldndose en el encuentro del texto con lo sagrado en la vida de los hombres y las
mujeres pobres, plantea preguntas nuevas, crea espacios de extrafieza necesarios,
para que pueda ser re-leido hoy.

Leer el texto a partir de la mujer y del nifio abre una alternativa de interpreta-
cién y plantea desafios para el abordaje exegético, una vez que los términos a ser es-
tudiados y los ejes de sostenimiento de la narrativa son desplazados: de la actuacion
del rey... hacia los cuerpos de las mujeres y de los nifos.

Problematizar los estereotipos de instinto materno y objetividad de juicio de
los hombres; desnaturalizar los binarios de caracterizacién de las mujeres como
madres o putas son desafios permanentes para una lectura feminista y popular de
la Biblia.

Experimenté este texto en la convivencia con mujeres prostituidas en la re-
gién de la Estacion de la Luz y con las agentes de la Casa de Convivencia de la Mu-
jer Marginada. Este texto es de ellas, que me hicieron leer la Biblia en la calle, en
medio de la prostitucion, en una mezcla de esperanza y desesperanza. Aprendi que
la prostitucién tiene que ver con la vida de todos nosotros y todas nosotras... En la
medida en que no creemos en la sabiduria de los vientres y cuerpos de mujeres y ni-
fios empobrecidos, sostenemos, de un modo u otro, esa manera prostituida de ser y
de vivir.

Aprendi a leer la Biblia y denunciar la 16gica del rey, que juega, desconcierta
y hace un espectdculo con la justicia, para aprender de la sabiduria que viene por la
mafiana... jes sélo mirar hacia el cuerpo de los nifios!

Nancy Cardoso Pereira

Rua Arcturus 40

Sao Bernardo do Campo - SP
09731 - 530

Brasil.




IRENE FOULKES

INVISIBLES Y DESAPARECIDAS:
RESCATAR LA HISTORIA
DE LAS ANONIMAS

En este articulo esperamos presentar algunos aportes del estudio biblico asumido
con optica de género, con el fin de posibilitar interpretaciones mds acertadas y al
mismo tiempo provocar nuevas preguntas y abrir otras dreas para la investigacion.
Proponemos trabajar sobre la historia de las mujeres en la sociedad grecorromana
del primer siglo como una via de acceso a la situacion de las mujeres en las prime-
ras iglesias. Nuestra perspectiva privilegia a las mujeres que formaron parte anoni-
ma de esa historia. Este trabajo no se concibe en términos de “la Iglesia” frente a
“la sociedad”, puesto que las personas que conformaban la Iglesia no dejaron de ser
parte activa de la sociedad. Ofrecemos una muestra del material socio-historico que
permite captar algo de la vida de las mujeres de las ciudades grecorromanas. De es-
ta manera esperamos acercarnos a algunos textos del Nuevo Testamento con una op-
tica de género mejor contextualizada.

In this article we hope to present some suggestions for Biblical Studies from a gen-
der-based point of view, with the purpose of making it possible to interprete more co-
rrectly, and at the same time of stimulating new questions and open up other areas of
investigation. We propose to work on women'’s history in the Greco-Roman society of
the First Century as a way of getting access to the situation of women in the earliest
churches. Our perspective gives a privileged place to those women who played an
anonymous part in this history. This piece is not organised in terms of “The Church”
as over against “The Society”, since the persons who made up the church did not
cease to be an active part of society. We offer a sample of socio-historical material
which enables us to capture something of the life of women in Greco-Roman cities.
This way we hope to get close to some New Testament texts with a better contextua-
lized vision of gender.
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1. Nuestra historia

Cuando aparecio la novedosa exégesis socioldgica hace unos 15 afios,' algu-
nas mujeres biblistas en América Latina nos dimos cuenta de que ya habiamos tra-
bajado en ese sentido durante algtin tiempo. En los afios 70 empezamos a reconocer
que lefamos la Biblia como mujeres al ver que las preguntas candentes que dirigia-
mos al texto biblico no se les ocurrian a los colegas varones, ni sentian ellos la in-
quietud que nos acosaba frente al androcentrismo de la Biblia. Antes de llegar a es-
te punto de autodefinicion nos habfamos integrado ingenuamente al mundo del es-
tudio biblico, creyendo que los temas y los métodos dictados por las varias escuelas
representaban todo lo que podria existir como erudicion biblica. Pero el zapato no
calzaba. Es mds; no podia calzar, pues le faltaban piezas esenciales.

(Como se podia investigar, por ejemplo, el tema de la expansiéon misionera
del cristianismo primitivo sin preguntarse siquiera si habia misioneras y no solo mi-
sioneros? ;Cuadles eran las condiciones sociales que habrian obstaculizado o favore-
cido la participacién de mujeres en un trabajo itinerante de proclamacién y ensefan-
za? ;La praxis de la Iglesia chocaba con las normas de la sociedad o, al contrario,
quedaba rezagada con respecto a la practica de otros grupos religiosos que buscaban
abrirse un espacio en el mundo grecorromano?

Para todos es conocido que una falsa conciencia de universalidad ha caracte-
rizado el trabajo de los hombres en muchos campos del quehacer intelectual. En el
area biblica esta 6ptica parcializada se ha apoyado en presupuestos teoldgicos que
no solo la permitian sino que la justificaban. Como la parte subordinada, las muje-
res no podian hablar con voz propia, ni estaban autorizadas para aportar la perspec-
tiva que faltaba para que la exégesis alcanzara una dimension mds completa. Ahora,
sin embargo, irrumpe la mujer en el campo biblico con una vitalidad que asombra a
muchos. Su contribucién no se limita a estudios particulares dentro de una nueva
area de especializacion que se pudiera llamar algo asi como “estudios de la mujer”
sino que las mujeres ofrecen a toda la investigacién biblica el don de una nueva ca-
tegoria de andlisis: la Optica de género. Es mds, se comprueba hoy que la ausencia
de esta categoria de género, al igual que la ausencia de las categorias de raza o cla-
se econdmica, es lo que falsea tanto estudio supuestamente objetivo pero en reali-
dad parcializado por una opcién androcéntrica inconsciente.

En este articulo esperamos presentar algunos aportes del estudio biblico asu-
mido con Optica de género, con el fin de posibilitar interpretaciones mds acertadas
y al mismo tiempo provocar nuevas preguntas y abrir otras dreas para la investiga-
cion.

Proponemos trabajar sobre la historia de las mujeres en la sociedad grecorro-
mana del primer siglo como una via de acceso a la situacién de las mujeres en las
primeras iglesias. Nuestra perspectiva privilegia a las mujeres que formaron parte
andnima de esa historia.

Este trabajo no se concibe en términos de “la Iglesia” frente a “la sociedad”,

' En la introduccién metodolégica a su comentario sociolégico a 1 Pedro, publicado en 1981, J. H. Elliott se es-
forzo por “articular un novedoso acercamiento interdisciplinario”. Una de las primeras obras, Kee, Howard C. Ch-
ristian Origins in Sociological Perspective (London: SCM Press), habia aparecido en 1980. El original aleman del
libro de G. Theissen, Estudios de sociologia del cristianismo primitivo (Salamanca: Sigueme, 1985) fue publicado
en 1979.
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puesto que las personas que conformaban la Iglesia no dejaron de ser parte activa de
la sociedad. Es mds, las formas de pensar y actuar tipicas de esa cultura entraban
junto con ellos a la Iglesia. Si es cierto que los cristianos y las cristianas comunica-
ron su nueva fe a otras personas fuera de la pequeiia comunidad cristiana, también
es cierto que habfa una comunicacion de via contraria: los valores y las normas de
la sociedad grecorromana estaban presentes dentro de la Iglesia en la reflexién de
los cristianos. El mensaje cristiano y la praxis de los cristianos se forj6 en esta inte-
raccién, que a veces tomaba la forma de choque, otras veces de adaptacion, de inte-
gracion o adn de capitulacion.

Pero, ;cuanto sabemos en cuanto a como vivian y pensaban las personas de
los distintos estratos de la poblacién en las ciudades griegas del siglo I? En particu-
lar, ;qué se sabe de la vida de las mujeres? ;Cudl era su situacién, y qué pensaban
de ésta? Ha sido tarea dificil para los investigadores desenterrar la vida de la gente
comun de una sociedad tan lejana en el tiempo y tan poco dada a reflejar en sus do-
cumentos la existencia de las capas sociales subalternas. Mas dificil ain en el caso
de las mujeres, grupo sometido por definicién. Lo que buscamos es comprender un
poco mejor la vida de las anénimas, que constituian un sector numeroso en las pri-
meras iglesias. Una investigacion histérica de género exige también una lectura cla-
sista de la situacion de las mujeres: su ubicacion socio-econdémica y su status civil
como esclavas, libertas o libres condicionaba en grado extremo su existencia.

En este articulo ofrecemos una muestra del material socio-histérico que per-
mite captar algo de la vida de las mujeres de las ciudades grecorromanas. De esta
manera esperamos acercarnos a algunos textos del Nuevo Testamento con una 6pti-
ca de género mejor contextualizada.

Un trabajo histdrico y exegético que analiza la invisibilidad de las mujeres de
aquella €poca debe desembocar también en una pastoral biblica comprometida con
las mujeres invisibles de hoy. Nuestra meta es poner fin a esta desaparicién forzosa.
Trabajamos para que las mujeres lleguen a ocupar su lugar como sujetos de su pro-
pia historia y de la historia pasada y presente de la Iglesia.

2. El problema de la reconstruccion histérica de la vida de las
mujeres

Los documentos primarios y el cuestionamiento de su valor

Como es de rigor en la investigacion histdrica, el andlisis de la situacién de
las mujeres en el mundo del primer siglo comienza con la consulta de documentos
escritos en este periodo. Encontramos, sin embargo, que las fuentes primarias, escri-
tas por hombres, enfocan casi exclusivamente las actividades reservadas a los hom-
bres: el gobierno y las leyes, la produccién y acumulacién de riqueza, la guerra, la
filosofia y las letras.” Si surgia una mujer excepcional en una de estas dreas podia
ser mencionada en algin documento, pero su hazafia solamente acentta la exclusiéon
de las demads, cuyas actividades y condiciones obviamente eran otras. Si a la histo-
ria general de las mujeres no le interesa concentrarse en las mujeres excepcionales,’

2 Ibid.
J. K. Gadol, “La relacién social entre los sexos; implicaciones metodoldgicas de la historia de las mujeres”, en
C. Ramos Escandon, comp., Género e historia (México: Universidad Auténoma Metropolitana, 1992), p.124.
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mucho menos nos atafie como intérpretes del Nuevo Testamento fijarnos solamente
en las pocas mujeres mencionadas ahi por nombre, aun cuando un estudio de éstas
aporta un correctivo importante al sesgo androcéntrico de muchos pronunciamien-
tos sobre los actores dentro de la Iglesia primitiva.

Bernadette Brooten observa acertadamente que “la carencia de fuentes sobre
las mujeres es, en si, parte de la historia de las mujeres”.* Esta marginacion de la mu-
jer en los documentos antiguos, como también en la historiografia moderna sobre
ese periodo, representa una instancia particular dentro de la marginaciéon masiva de
todas las personas que no eran de la élite politica, econémica o cultural.

Otro aspecto del problema metodoldgico tiene que ver con la veracidad que
se otorgue a los documentos antiguos como reflejo de la realidad social. Los docu-
mentos no pretenden ofrecer una descripcion socioldgica de su realidad sino que
prescriben como deberia andar la familia, el gobierno o la economia. Mucho de lo
que ordenan o condenan puede haber quedado sin contraparte en la realidad. De he-
cho, ciertas disposiciones legales negativas para la mujer, junto con escritos polémi-
cos en contra de las mujeres, pueden haber surgido de una situacién en que las mu-
jeres adquirian derechos econémicos y legales cada vez mayores.’ De hecho, los si-
glos I aC y I dC representan un periodo de innovacién social y de liberalizaciéon en
relacién con la conducta de las mujeres, quienes accedieron a una mayor autonomia
social y econémica.® Con la creciente consolidacion del imperio, sin embargo, la es-
tabilidad social asumié gran importancia politica y el potencial subversivo de préc-
ticas igualitarias provoco serios temores en la clase dominante en cuanto a su con-
trol de la institucion considerada como la base de la pirdmide social: la casa. Si és-
ta dejaba de ser patriarcal, peligraban todas las demads instituciones establecidas, se-
guin la légica de los que procuraban consolidar su poder. Fue en ese contexto que
surgian los tratados de filosofia econdmica, politica y moral que exigian que todo el
mundo se plegara al modelo jerdrquico patriarcal. Tenemos que reconocer que los
estereotipos promulgados en estos documentos ejercieron, a la larga, mucha influen-
cia sobre el comportamiento de mujeres y hombres.’

Una extensa coleccién de documentos reunidos con la intencién de iluminar
la vida de las mujeres en Grecia y Roma® pareceria responder a la busqueda de pa-
labras y pensamientos de las mujeres, pero las editoras admiten que son poquisimos
los textos antiguos que permiten escuchar directamente la voz de una mujer. Casi to-
do lo que pretende reflejar la vida de las mujeres, sea en la poesia, el drama, la filo-
soffa o las inscripciones finebres, procede de los hombres. Entre las pocas excep-
ciones a esta regla se encuentran dos poetisas del primer siglo: Claudia Tréfime, sa-
cerdotisa de Hestia en Efeso, y Caecilia Trebulla, recordada por sus versos inscritos
en una estatua de Memnon en Luxor. Los textos, muy breves, son cantos de alaban-

4 “Early Christian women and their cultural context: Issues of method in historical reconstruction”, en A. Y. Co-
llins, ed., Feminist Perspectives on Biblical Scholarship (Atlanta: Scholars, 1985), p.66. Véase también los comen-
tarios metodoldgicos de I. Richter Reimer en “Reconstruir historia de mujeres: Consideraciones acerca del trabajo
g status de Lidia en Hechos 16”, RIBLA 4 (1989), p.47-59.

E.S. Fiorenza, En memoria de ella (Bilbao: DDB, 1989), p.132.

Cp. S. B. Pomeroy, Diosas, rameras, esposas y esclavas. Mujeres en la antigiiedad cldsica (Madrid: Akal, 2da
ed. 1987), p.146-160. Véase el caso de la asistencia de mujeres a cenas publicas, en el punto 3 a continuacion.

K. J. Torjeson, When Women Were Priests (San Francisco: Harper, 1993), p.58.

M. F. Lefkowitz y M. B. Fant, compiladoras, Women’s Life in Greece and Rome: A Source Book in Translation
(Baltimore: Johns Hopkins, 2a ed., 1992).
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za a la divinidad. Desde esta pequefia muestra se puede formular la hipétesis de que
las mujeres encontraron en los diversos cultos de este periodo un espacio para desa-
rrollar activamente sus capacidades.

La biisqueda de otras fuentes

El cuadro de las mujeres en las ciudades helenisticas quedaria sumamente in-
completo si la indagacién se limitara a documentos escritos, aun cuando estos fue-
ran de la pluma de una mujer. La vasta mayoria de la poblacién en general, y feme-
nina en particular, no gozaba de los medios necesarios para plasmar su vida y pen-
samiento en escritos formales. Se hace necesario buscar otras fuentes que ofrezcan
algunas indicaciones de cémo vivian las mujeres. De una época tan lejana perduran
artefactos como esculturas, bajo relieves, vasijas decoradas con dibujos de la vida
diaria, mosaicos pictdricos en edificios importantes y pinturas en las paredes de al-
gunas residencias privadas.

Aunque las esculturas, los bajo relieves y las pinturas reflejan la vida de la éli-
te, aparecen en su entorno las esclavas y libertas que les servian. Las escenas repre-
sentadas sobre vasijas y jarrones incluyen cuadros domésticos en que las mujeres
cumplen una variedad de oficios: tejido, hilanderfa, lavado, cuidado de nifios. En
cambio, las copas para vino, como articulos de uso en las fiestas de los hombres, re-
presentan a la mujer como objeto erdtico, en escenas bacanales donde esclavas,
prostitutas y cortesanas proveen musica, danza y compaiiia sexual. Este contraste en
los artefactos refleja la distincién que los hombres hacian entre dos clases de muje-
res: las matronas respetables, que no se mezclaban con los hombres; y las otras mu-
jeres que se dedicaban a entretener a los varones.

Junto con los mosaicos y las pinturas que han quedado, estos artefactos nos
permiten vislumbrar algunos detalles particulares de la vida cotidiana de las muje-
res. Por ejemplo, el uso o no del velo sobre la cabeza: ;hay un cuadro uniforme, o
existian diversos criterios de uso? ;Hay alguna diferencia entre mujeres ricas y es-
clavas, libertas y pobres en general? Puesto que la interpretacién biblica ha cargado
este asunto de un significado no solo social sino también teoldgico, se hace necesa-
rio reunir todas las evidencias histéricas que permitan descifrarlo.’

La arqueologia nos ha legado también algunos materiales populares, como ar-
ticulos de uso personal de las mujeres y graffiti en paredes y muros. En la categoria
popular figura también una pequefia cantidad de escritos no literarios, como cartas
personales, oraciones y hechizos escritos por mujeres y para ellas.”

Las inscripciones en monumentos finebres y sarcéfagos proveen datos escue-
tos pero significativos para reconstruir el concepto que se tenia de como debia ser
una mujer: elogios de la mujer de virtud probada, de entera lealtad a un esposo (aun
difunto), de dedicacién amorosa a sus familiares y otros. Sin embargo, en la mayo-
ria de estas inscripciones son hombres los que representan a las mujeres y no ellas
a s{ mismas.

Para concluir esta reflexién sobre los problemas de la reconstruccion histori-
ca de la vida de las mujeres, subrayamos el hecho de que las fuentes primarias no
ofrecen mucho més que imdgenes de la mujer creadas por los hombres. En una si-

9 Cp. I. Foulkes, “Conflictos en Corinto: las mujeres en una iglesia primitiva”, RIBLA 15 (1993), p.107-122.
10 g 3. Pomeroy, op. cit., p.11.
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tuacién como esta la investigacion tendrd que incorporar otra metodologia adicio-
nal: la de interrogar a los textos con una mentalidad informada por la antropologia
social y su estudio de culturas existentes hoy que ostentan caracteristicas parecidas
a las que observamos en la sociedad grecorromana. Estudiamos estas culturas para
saber, por ejemplo, cémo se comportan las mujeres en situaciones donde las voces
oficiales insisten en su subordinacién y marginacidn. Se trata de identificar también
las alternativas creadas por las mujeres para mantener su autoestima y lograr mas
control sobre su propia vida y sus circunstancias. De mucho interés para nuestra in-
vestigacion biblica es averiguar como responden las mujeres en una sociedad pa-
triarcal a una propuesta subversiva de cambiar esa visiéon que las domina. Como la
cultura machista de nuestros paises reviste caracteristicas patriarcales, el enfoque de
género que se desarrolla actualmente en la sociologia y la psicologia social nos pro-
vee orientacion valiosa para el trabajo de relectura histdrica y exegética. Esperamos
que las colegas que trabajan en estos campos integren el aporte de estas ciencias al
campo de la investigacion biblica.

Por ahora, vamos a ensayar una relectura, desde la perspectiva de género, de
algunos datos histdricos disponibles en las dreas de la economia y la religion del pri-
mer siglo, como nueva via de acceso a la realidad de la Iglesia primitiva y el lugar
de las mujeres en ella.

3. La casa patriarcal: unidad de produccion

En la sociedad antigua la “casa” era mucho més que la vivienda de un nicleo
familiar; constituia la unidad bésica de produccién econémica y organizacién social.
Casi todos los bienes necesarios para la vida de la poblacion, como hilo y textiles
para vestimenta y otros usos, objetos de alfareria, implementos para el procesamien-
to de alimentos, asi como herramientas para otras labores, se fabricaban en la em-
presa doméstica. La “casa” tenfa como base la familia extendida del patriarca; es de-
cir, abarcaba a personas de varias generaciones y grados de parentesco, e incluia
ademds a esclavos y libertos que laboraban en ella. En vista de la ausencia de un
mercado laboral estable," muchos libertos se mantenian en una estrecha relacion de
servicio y dependencia econdmica de la “casa” en que habian sido esclavos.

La administracién correcta del complejo doméstico se consideraba de vital
importancia para el bien de la sociedad. El tema “sobre el manejo de la casa” apa-
rece reiteradamente en los tratados sobre la estructura socio-econémica y politica de
las ciudades griegas. El mantenimiento del orden y el funcionamiento eficaz del es-
tado se hacia depender de un orden paralelo en la estructura jerdrquica de las “ca-
sas”, las cuales constituian su base social y econdémica.

En la tradicién griega, desde el periodo cldsico en adelante, los filésofos y
maestros de la moral se preocupaban por establecer y justificar el ordenamiento de
toda la sociedad como una extension del ordenamiento de la “casa”. Destacaban tres
pares de relaciones desiguales en la jerarquia doméstica: amos/esclavos, esposos/es-
posas, padres/hijos. En cada uno de estos pares los primeros debfan velar por la de-
bida sumisién de los otros. Aunque los documentos de los filésofos privilegian este

11 Solo habia empleos irregulares y ocasionales, que no satisfacian las necesidades bdsicas para la sobreviviencia.
Cp. M. L. Finley, La economia en la antigiiedad (México: FCE, 22 ed., 1986), p.83.
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cuadro del pater familias como tnica figura de mando, existen otros documentos de
tipo mds popular —fragmentos de cartas escritas en papiro, contratos, informes ad-
ministrativos— que revelan rupturas en esta pauta.”” Se trata de la presencia activa
de jefas de empresa auténomas, algunas de ellas viudas que heredaron el negocio de
su esposo, y otras ex-esclavas, que luego de su manumisién desarrollaron su propia
empresa con base en una capacidad artesanal o comercial que habian adquirido en
la casa del amo. El despreciado status de liberta sirvi6 para eximirlas de las imposi-
ciones que pesaban sobre las mujeres de “familia honorable”.

En las casas patriarcales les correspondia a los hombres salir a la calle y com-
petir en el mercado, pero a las mujeres ligadas a ellos se les delegaba mucha autori-
dad en la administracion interna del negocio doméstico: la organizacién de tareas la-
borales, el manejo del personal, la provisién de insumos necesarios para la produc-
cion. Estas mujeres gozaban de un poder reconocido.” Un ejemplo de su autoridad
se encuentra en los documentos que dan fe de la liberacién de esclavos: ahi se reve-
la que en muchos casos la persona que les otorgd su libertad fue la patrona y no el
hombre de la casa."

(Qué efecto tuvo en las primeras iglesias el hecho de que sus asambleas se
efectuaban en las casas de sus miembros mas acomodados? En estas casas-empresa
habia mujeres experimentadas en la organizacion de la produccién y el manejo de
bienes y personal. Los habitantes de las ciudades griegas estaban acostumbrados al
liderazgo de la mujer en este sentido. Esto puede arrojar nueva luz sobre la vieja pre-
gunta por los roles asumidos por las mujeres en la vida de las iglesias. Podemos exa-
minar dos tipos de textos: los que mencionan explicitamente a alguna(s) mujer(es)
de la congregacidn, y otros que se refieren a ciertas actividades administrativas de
la iglesia.

El primer tipo de texto se ejemplifica con Flp 4,2, donde Pablo ruega, en for-
ma abierta y publica, a Evodia y Sintique que se pongan de acuerdo. A pesar de la
costumbre de identificar a las mujeres segun su pertenencia a algin hombre (como
su hija, esposa o madre), estas dos mujeres aparecen en el texto sin otra indicacion
que sus propios nombres. El tema de su disputa no entra en el texto; lo tinico impor-
tante para la iglesia de Filipos fue que estas dos mujeres resolvieran su diferencia.
Es obvio que ellas jugaban un rol significativo en el desenvolvimiento de la congre-
gacion; de otro modo Pablo no se hubiera dirigido a ellas en una carta publica. Es
mads, cuando Pablo pide en seguida a un “compafiero” que las ayude, respalda esta
solicitud con el dato de que ellas son obreras valiosas, probadas en la lucha por la
mision cristiana (v.3). Con este protagonismo Evodia y Sintique demostraron tener
capacidades de liderazgo que los hombres ya habrian observado en otras mujeres de
su entorno, y la iglesia demostrd tener un espacio significativo para su desenvolvi-
miento.

Abundan mas los textos que instruyen o amonestan a una iglesia sin especifi-
car si el grupo que recibe el mensaje se conforma de hombres, mujeres o ambos.
(Como leer estos textos desde la perspectiva de una sociedad que reconocia en mu-
chas mujeres su capacidad de administracién y direccion? Probemos con 1 Corin-

12 K. J. Torjeson, Women Priests, op. cit., p.56.

13 Comparar el desarrollo mds extenso de este tema en K. J. Torjeson, “Reconstruction of Women'’s Early Chris-
tian History”, en Searching the Scriptures (New York: Crossroad, 1993), 1, p.290-310.

149 B Pomeroy, op. cit., p.151.
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tios 16,1-4, donde aparece una breve instruccion y exhortacion a “cada uno” a apar-
tar semanalmente una suma de dinero, proporcional a sus entradas, para la ofrenda
que se enviaria a los cristianos pobres de Jerusalén. (Véase también 2 Co 8 y 9.) Se
trata de un asunto de ahorro colectivo, de contabilidad responsable y, al final, de
nombramiento de una delegacion para llevar la colecta a Jerusalén (v.3). Entre la
membresia habria administradoras que bien podrian haber jugado un papel activo en
el trabajo de la colecta (aun cuando el cargo oficial posiblemente seria conferido a
un hombre). En esta iglesia habrian también algunas mujeres libertas cuyo status so-
cial no prestigioso, junto con cierta experiencia en el comercio internacional, les
permitiria ser también candidatas para la delegacion que iria a Jerusalén. Entre las
mujeres de la iglesia habria también otras que podian emprender el viaje, como las
solteras y viudas a quienes Pablo desafié a asumir una vocacién cristiana libre de
compromisos domésticos (1 Co 7,34-35.39-40). Una viajera que conocemos por
nombre es la ministra (didkonos) Febe, de la vecina iglesia de Cencrea, quien en otro
momento viajo a Roma con respaldo oficial (Rm 16,1-2).

Brevemente, un vistazo, desde la perspectiva de género, a la curiosa situacion
de los cristianos tesalonicenses que dejaban de trabajar. No hay referencia a amos o
capataces; se trata de pequefos artesanos o trabajadores manuales (1 Ts 4,11) que
formaban parte de aquel estrato despreciado y pobre de la poblacién urbana que ape-
nas se sostenia a fuerza de un trabajo fatigoso. Al volverse ociosos —o por ser pe-
rezosos— (ataktos, 1 Ts 5,10, admite los dos sentidos), vivian a costa de otros. O de
otras. ;Se ha preguntado por el trabajo de la mujer del no-trabajador? No solo la co-
mida sino también la ropa y la vivienda para él y los hijos correria por cuenta de ella.
Sin embargo, no se asoma una cara femenina en esta ventanita hacia la vida cotidia-
na del estrato popular. Estamos en presencia de un conflicto social a nivel de hogar
que no es desconocido en el dia de hoy. {Cudntas mujeres pobres se cargan con un
esposo perezoso o bebedor y se desgastan en el esfuerzo por proveer todas las nece-
sidades del hogar! Llevemos su congoja y desesperacidon con nosotras al examinar
el texto biblico. Ahi no encontramos ninguna exhortacién a ellas en el sentido de te-
ner paciencia o de ser mds comprensivas, como tantas veces se oye hoy como el tini-
co consejo pastoral en estas situaciones. En las epistolas se oye mds bien una fuer-
te denuncia de la conducta del ocioso y un consejo de cambiar su conducta.

4. Ruptura de la dicotomia casa/calle: la religion como espacio
intermedio

A pesar de todo lo que se dice en cuanto a la dicotomia casa/calle en la socie-
dad antigua, con su ubicacién diferenciada de la mujer y el hombre, sigue nuestra
inquietud por saber hasta qué punto las mujeres casadas participaban en actividades
fuera del espacio doméstico. Hemos mencionado dos factores que alimentan la sos-
pecha de que las cosas no sucedian tal como se exigia en los documentos sobre el
manejo de la casa-empresa. En primer lugar, estos documentos emanados de la cla-
se gobernante, la cual buscaba consolidar un control jerdrquico en todos las esferas
de la sociedad, dictaban como debian ser las cosas, pero esto no necesariamente re-
fleja la realidad. El motivo detrds de estos tratados podria ser el deseo de corregir
una situacion que de hecho era otra. En segundo lugar, la 6ptica de género, apoya-
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da eventualmente por investigaciones antropoldgicas, nos hace sospechar que la mi-
tad de la poblacion humana no se conformaria con una limitacién tan tajante sino
que buscaria diversas maneras de esquivarla o superarla.

Un factor histérico a tomar en cuenta es la ola de influencias nuevas que
irrumpid en las ciudades griegas del primer siglo, abriendo una brecha en la dico-
tomia entre privado y publico, casa y calle. Fue sobre todo en la esfera religiosa
donde se crearon espacios intermedios en que participaban tanto mujeres como
hombres.

En la visién tradicional de las cosas, la estructura doméstica y la organizacién
politica se concebian en términos de relaciones jerdrquicas de autoridad y subordi-
nacion, y cualquier alteracion de esta jerarquia bordeaba en la subversion. Aun la
cuestion de la religion que profesaran los subalternos (esclavos/as, libertos/as, espo-
sas e hijos/as) debia de ser determinada por el hombre de mds rango en la casa pa-
triarcal. No le convenia al estado que las personas destinadas a posiciones subordi-
nadas tomaran una decisién independiente en esta drea tan clave para todo su com-
portamiento. Frente a este tipo de prescripciones procuramos leer el reverso, con el
fin de captar lo que pasaba en realidad con las mujeres en el campo de la religion.
Sospechamos que muchas mujeres no aceptaban tales restricciones sino que insis-
tfan en frecuentar diversos cultos y comprometerse con uno o mds de los nuevos mo-
vimientos religiosos procedentes, en gran parte, de la region oriental del imperio.

Ejercia una atraccién particular la diosa egipcia Isis, que se habia convertido
en divinidad universal en su paso de Egipto a Grecia y Roma. Aunque Isis se intro-
dujo en el mundo grecorromano en compaiiia de su consorte Serapis, fue a ella que
un gran sector del pueblo acogié como la deidad suprema del cielo, madre de todo
lo que existe. Los himnos la alababan también como emancipadora de la mujer, al
mismo tiempo que ella encarnaba las virtudes mds tradicionales de madre y esposa.
Durante més de dos siglos, el culto de Isis fue el competidor mds fuerte del cristia-
nismo temprano. La apertura de hombres y mujeres a una religion centrada en una
figura femenina, y con amplia incorporacién de mujeres en el ministerio del culto,
caracteriz6 a una buena parte de la poblacion urbana del primer siglo. ;Qué espera-
ria encontrar esta misma poblacidn si ingresara a la Iglesia cristiana? Solo una ob-
servacion: ciertamente no esperaban chocar con ensefianzas o practicas que margi-
naran a las mujeres. Aunque sea por inferencia que llegamos a esta conclusion, la
presencia, aunque difusa, de este tipo de actitud nos ayudard a comprender mejor al-
gunos textos de Hechos y las cartas del Nuevo Testamento. Cuando aparecen muje-
res con una cuota de liderazgo - por ejemplo, Lidia en Hechos 16, o las misioneras
y ministras mencionadas en Rm 16 - los intérpretes de hoy no deben tener reparo en
reconocer que ellas encarnan un ideal presente en el contexto de la sociedad del pri-
mer siglo.

Reconozcamos al mismo tiempo la atraccion que otro movimiento religioso
tenfa para muchas mujeres griegas: el judaismo. En niimero mayor que el de los
hombres, las mujeres se afiliaban a la religion judia. En Hch 17,12 se constata la cla-
se social de las que se encontraban en la sinagoga de Berea: un buen niimero de
“mujeres griegas distinguidas”.

La fe y las practicas de la comunidad judia prolongaron su influencia en la
Iglesia. Para reconstruir la situacién de las mujeres en la Iglesia se hace imprescin-
dible descubrir cudl era la realidad de la mujer en el judaismo de la didspora. El cua-
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dro es variado. Junto con algunas tradiciones y ensefianzas que marginaban a la mu-
jer, hay también evidencia de que las mujeres encontraban en el judaismo un espa-
cio mayor que en la sociedad griega en general. Por ejemplo, en la cena de Pascua,
las mujeres judias participaban en plena compaiiia de los hombres. Este tipo de par-
ticipacion mixta en una cena formal, aun dentro de la propia casa, era tabu en la so-
ciedad griega.” Algunas mujeres judias llegaron a ejercer cierto liderazgo en la co-
munidad judia como miembros del concejo de ancianos o como lider de una sinago-
ga. Las investigaciones arqueoldgicas han puesto a la luz algunas inscripciones la-
pidarias que atribuyen el oficio de presbytera “anciana” y arjisynagdgéssa “‘jefa de
sinagoga” a ciertas mujeres destacadas que fueron conmemoradas por monumentos
funerarios.'®

(Como interpretar desde la realidad social griega la celebracién de la Cena
cristiana? El texto mds extenso sobre el tema, 1 Co 11,17-34, no menciona especi-
ficamente a las mujeres, aunque otras indicaciones sobre el culto revelan que no so-
lamente estaban presentes sino también activas en el ministerio de la profecia y la
oracion (1 Co 11,5). Las normas éticas griegas excluian a damas y doncellas respe-
tables de las cenas formales, puesto que en estas funciones las mujeres debian cum-
plir el papel de entretener, incluso sexualmente, a los hombres. En este contexto una
de las criticas mds devastadoras contra la Iglesia era la acusacion de fomentar una
escandalosa intimidad entre mujeres y hombres (“hermanas” y “hermanos”) y la ce-
lebracién de banquetes mixtos que por definicidon tendrian un cardcter orgidstico."”
En respuesta a este tipo de acusacién algunas de las comunidades cristianas podrian
haber adoptado la costumbre de celebrar la Santa Cena en forma separada, hombres
y mujeres aparte, como atestiguan algunas pinturas de las catacumbas de Roma. Una
de estas pinturas presenta una escena eucaristica en que siete mujeres comparten la
mesa presidida por una de ellas.”™ Una temprana experiencia de mujer-Iglesia.

Al leer los evangelios en clave eclesidstica, podemos discernir en las historias
acerca de Jesus un reflejo de la propia comunidad del evangelista. Cuando un evan-
gelio indica que Jesus violentaba las buenas costumbres para incluir a mujeres en su
séquito, sefiala un dato significativo para la identidad de la Iglesia. Percibimos esto
mismo cuando el Evangelio relata que Jesus fue denunciado por los guardianes de
la moral por participar en comidas con cobradores de impuestos y “pecadores”, un
grupo de parias sociales que inclufa también a prostitutas, segtn el dicho de Jests
recogido en Mt 21,31-32. De evidencias como éstas se construye el cuadro de una
iglesia en que toda clase de hombres y de mujeres participaba en las celebraciones
de la vida comunitaria, y que esta conducta fue fuertemente criticada por la socie-
dad judia y griega. Trabajando dentro de la realidad presente, donde también operan
tabdes que limitan o excluyen a las mujeres, enfrentamos criticas similares cuando
nuestra comunidad se abre a la plena participacién de las personas etiquetadas co-
mo no aptas para ocupar en forma significativa el espacio religioso.

15 Ver K. E. Corley, Private Women, Public Meals (Peabody, MA: Hendrickson, 1993).
B. J. Brooten, Women Leaders in the Ancient Synagogue: Inscriptional Evidence and Background Issues (Chi-
co, CA: Scholars Press, 1982).
7 Cp. K. E. Cotley, op. cit., p.75-78.
18 1bid.
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5. Conclusion

Procedimiento clave en la exégesis feminista ha sido el esfuerzo por penetrar
el mundo en que nacié el texto biblico y con cuyas formas de pensamiento se expre-
sa aun cuando opone a ese mundo propuestas distintas para la autocomprensién y el
comportamiento, tanto a nivel personal como comunitario. A los textos biblicos,
condicionados todos por el androcentrismo del entorno histdrico y de los autores, les
dirigimos las preguntas surgidas de una conciencia de género. Sabemos que la rea-
lidad no era la misma para las mujeres como para los varones en el periodo biblico,
pero falta todavia mucha investigacién historica para determinar en qué sentidos es-
to fue el caso en cada época y lugar. Con las preguntas lanzadas desde la perspecti-
va de género esperamos descubrir aspectos de los acontecimientos que de otra ma-
nera quedarian en las sombras, y traer a la luz actoras invisibles o relegadas al olvi-
do.

El motor detrds de todo este esfuerzo es un compromiso vivo con las mujeres
que hoy padecen de invisibilidad en la sociedad y en las iglesias. Con alegria vemos
a las mujeres populares salir de las sombras para reclamar un espacio junto con los
varones. En nuestros paises el rol de la religion, y dentro de ella, de la interpretacién
biblica, juega un rol importante en facilitar o impedir este proceso.

Irene Foulkes

Apartado 901

1000 San José
Costa Rica



MERCEDES LOPES TORRES

MUJERES QUE SE INVENTAN SALIDAS
(Mateo 1,1-17)

Este articulo presenta la genealogia de Mt 1,1-17 como una clave para la compren-
sion de la Buena Nueva de Jests segiin Mateo. Las cuatro mujeres que el evangelis-
ta incluye en su lista son una critica a la sociedad patriarcal dominante y una nueva
propuesta para la organizacion de la familia humana. Tamar, Rahab, Betsabé y Rut
asumen posturas que estdn fuera del status doméstico tradicional. Es justamente en
las iniciativas poco convencionales de estas mujeres que Dios actiia en la historia pa-
ra liberar a su pueblo. Es ast, de manera sorprendente y escandalosa, que Dios estd
actuando hoy en la historia.

This article presents the genealogy of Mt 1,1-17 as a code for understanding the God
News of Jesus according to Matthew. The four women included by the evangelist in
his list are a criticism to the dominant patriarchal society and new proposal for the
organization of the human family. Tamar, Rahab, Bathsheba and Rut assume roles
that are out of order in relation to the traditional domestic “status”. It is within the
limited conventional initiatives of these women that God acts in history to save his
people. Therefore it is in this surprising and scandalous manner, that God is working
today in history.

Por todas partes de América Latina surgen grupos de mujeres que tejen una
nueva era de solidaridad desde abajo, con una creatividad impresionante. En este
proceso ellas se van descubriendo como mujeres, comparten sus problemas y llegan
incluso a sobrepasar los limites impuestos por la socializacién que han recibido en
la sociedad patriarcal, asumiendo nuevos roles, segun las necesidades y los desafios
de la realidad.

Este sorprendente tejido de solidaridad, que inventa alternativas para la sobre-
vivencia econdmica, se da también en otros niveles de vida, e incluso en la relectu-
ra biblica. Es justamente esta practica solidaria y liberadora, la que nos esta ayudan-
do a encontrar un nuevo paradigma para leer la Biblia desde la 6ptica de género. Va-
mos descubriendo que en realidad no somos inferiores a los hombres, sino que es la
sociedad patriarcal la que ha establecido patrones sobre lo que significa ser hombre
o ser mujer'. Estos patrones privilegian a los varones, limitando el desarrollo pleno

I rene Foulkes, en “Pablo, ; Un militante mis6gino?”’, RIBLA n° 20, p. 151 dice: “nuestra sociedad occidental (con
la iglesia cristiana como complice) arrastra una larga y a veces brutal historia, que perdura hasta hoy, de desvalo-
rizacién y marginacién del género femenino. Se ha desarrollado una sociedad de tipo patriarcal, en que un reduci-
do niimero de hombres aventajados gobierna sobre los demds hombres y todas las mujeres, negocia con el trabajo
ajeno, inculca este sistema en la mente de toda la gente y oficia en el culto que legitima este orden”.
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de nuestro ser persona y el &mbito de nuestra actuacién en la sociedad y en la Igle-
sia. Somos desafiadas a recrear nuevos patrones de comportamiento que no limiten
nuestros roles, y que posibiliten relaciones de intercambio y compafierismo entre va-
rones y mujeres, sin una jerarquia de poder masculino excluyente.

Utilizamos el paradigma de género tanto para el andlisis de la realidad, como
para el andlisis de los textos biblicos producidos por las comunidades en cada épo-
cay cultura. Los textos reflejan la situacion de las comunidades que los han produ-
cido y nos permiten reconstruirla, con sus historias y sus tradiciones, sus enfrenta-
mientos internos y externos, su experiencia de fe y sus opciones. El paradigma de
género nos lleva también a preguntarnos por el rol de las mujeres en estas comuni-
dades, su condicién y sus posibilidades. Usando esta herramienta y partiendo de mi
propia experiencia como mujer, haré una lectura de Mt 1,1-17.

1. Algunas preguntas que me plantea el texto

El evangelio de Mateo y todo el NT comienza con una genealogia. ;Qué Bue-
na Noticia estd por detrds de esta lista de antepasados de Jestis? Son 17 versiculos
de puros nombres, con varias repeticiones. La mayoria son nombres de hombres.
Solo aparecen cinco mujeres, cuatro del AT y Maria, la madre de Jests.

(Cudl es el mensaje que el evangelista quiere transmitir a su comunidad, a tra-
vés de esta genealogia? ; Qué preguntas habria sobre el origen de Jesus y sobre sus
seguidores, en el ambiente donde vivia la comunidad de Mateo ? ;Por qué el evan-
gelista incluye a estas cuatro mujeres, cuando en las genealogias judias s6lo impor-
taban los varones? ;Por qué Mateo elige a éstas mujeres, omitiendo a otras que eran
mucho mds conocidas en la tradicién biblica? Para intentar responder a estas y otras
preguntas voy a seguir algunos pasos, iniciando con una breve reconstruccién de la
comunidad que genera el evangelio de Mateo.

2. La comunidad de Mateo

La investigacion biblica ubica la comunidad cristiana que generd6 el evange-
lio de Mateo en Siria, una regién donde “predominaba sin duda el judaismo de los
escribas™. Después de la destruccion de Jerusalén, en el afio 70, los fariseos y escri-
bas reorganizan el judaismo alrededor de la observancia estricta de la ley y acaban
expulsando de la sinagoga a los judios que han aceptado a Jesus’. Esto genera en es-
tos judios convertidos una profunda crisis de identidad con relacion a su historia.
Ellos ahora estdn totalmente separados del pueblo de la promesa. Es para ellos que
Mateo escribe su evangelio, ayuddndoles a reencontrar su verdadera identidad como
cristianos de raices judias.

En la comunidad habfa también la presencia de gentiles. El evangelista elabo-
ra su genealogia para afirmar que Jesus es una Buena Noticia tanto para los judios

2 Eduard Schweizer y Alejandro Diez Macho. La iglesia primitiva, medio ambiente, organizacion y culto. Ed. Si-
gueme, Salamanca, 1974, p.33. Cf. Raymond Brown. El nacimiento del Mesias. Comentario a los relatos de la in-
fancia. Ed. Cristiandad, Madrid, 1982, p.39.

El hecho de haber aceptado a Jestis no impide que algunos judios sigan con la mentalidad farisea dentro de la
comunidad cristiana. Es decir, el conflicto que vive la comunidad no es solamente externo sino que en el seno mis-
mo de la comunidad hay mentalidades legalistas, influenciadas por la ideologia patriarcal.
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como para los gentiles. Jesus es el hijo de David, y por lo tanto es el Mesias espera-
do por los judios. Es también hijo de Abraham, por quien serdn bendecidas todas las
naciones de la tierra (Gen 22,18). En Jesus Dios ha cumplido su promesa a los ju-
dios y a los gentiles.

2.1. Los conflictos que enfrenta la comunidad

Se puede notar el conflicto serio que la comunidad ha vivido con el judaismo
farisaico en la declaracién que hace el evangelista al principio de su obra. En Mt
5,17 Jests ensefia y practica una justicia mejor que la de los escribas y fariseos
(5,20). Este conflicto aparece agudizado en 23,13.15.23.25.27.29, cuando Mateo
critica con palabras durisimas a las autoridades fariseas de la sinagoga®.

La comunidad de Siria no esta enfrentada solamente con conflictos externos,
sino también con conflictos internos, pues dentro de la comunidad hay falsos profe-
tas a los que el evangelista califica de “lobos disfrazados con piel de oveja” (7,15).
Como Mateo no polemiza contra la predicacion profética en su evangelio, sino po-
ne un fuerte acento en lo ético (7,16-20), se supone que hay un conflicto acerca de
la comprensién y la vivencia del proyecto de Jests dentro de la comunidad. Para
Mateo la mejor justicia consiste en el amor eficaz (7,12), que es la regla de oro del
evangelio. Esto hace pensar que los falsos profetas no serian falsos predicadores, si-
no un grupo que dejé de vivir la radicalidad del proyecto de Jesus, pero sigue con
un discurso tedrico sobre sus ensefianzas. Entre los renglones del evangelio de Ma-
teo se puede ver que no todos los participantes de la comunidad aceptaron el pro-
yecto de Jesus de “un igualitarismo religioso y econdmico que negaba la estructura
jerarquica y patronal de la religién judia y del poder romano™.

2.2. La propuesta concreta de la comunidad

En la comunidad de Siria habfa personas muy pobres y sencillas. Esto se ve
en la expresion directa usada por el evangelista (10,42; 18,1-6: “uno de esos peque-
Nos”), para referirse a algunos discipulos y discipulas de Jesus. Esta pobreza era cau-
sada por los pesados tributos y las otras obligaciones que el imperio romano impo-
nia al pueblo. Era muy dolorosa la situacién en la que vivia la gente de las provin-
cias romanas en la época del “principado™. Frente a esta situacion, es sorprendente
la radicalidad de la propuesta de la comunidad. Aunque hay diferentes dones en la
comunidad y las personas que en ella participan tienen condiciones de vida quizas
variadas, no puede haber un orden jerdrquico en esta comunidad. Mt 23,8-12 prohi-
be a la comunidad el uso de titulos honorificos: “s6lo el pequeiio es grande ante
Dios™. Quien desea seguir a Jesus tiene que asumir el paradigma del nifo/sirviente,
que ocupa el puesto mas bajo en la jerarquia de la casa patriarcal.

4 Raymond Brown, en El nacimiento del Mesias, o.c., p. 40, sefiala que después del fracaso de la rebelion judia
contra los romanos y de la destruccion del templo en 70 dC, los fariseos alcanzan el poder exclusivo en las sina-
gogas locales. Estos han expulsado de las sinagogas a los judios que crefan en Jests como Mesias.

John Dominic Crossan. O Jesus histérico, Ed. Imago, Rio de Janeiro, 1994, p.460.

Néstor O. Miguez usa la palabra “principado” para referirse a la primera etapa del tiempo de dominio de los
principes. Esta comprende el periodo que va desde el afio 31 dC, hasta el final del tercer siglo dC (cf. Néstor O.
Miguez. No como los otros que no tienen esperanza, Buenos Aires, 1988, cap. IV).

E. Schweizer y A. Diez Macho. op. cit., p. 49.
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Es fundamental este aspecto para la comunidad de Siria. Esta es la propuesta
de Jesus y estd muy clara en la “carta magna” de la comunidad (cap.18). Con esta
postura ellos cuestionan radicalmente el orden establecido, que justifica todas las
dominaciones: varén/mujer; padre/hijo; amo/esclavo. En la estructura circular de la
comunidad de Siria el nifio/sirviente es el que estd en el centro (18,1-6). El no es so-
lamente un modelo de discipulado, sino que la relacién con él serd el criterio para
juzgar la fidelidad de los/as discipulos/as al proyecto de Jesus (25,31-46).

3. Laestructura de la genealogia de Mateo (1,1-17)

La genealogia de Mateo introduce todo el evangelio, presentando, de forma
velada, cudl es la Buena Noticia que Jesus significa para la comunidad de Siria. El
nucleo del mensaje de Mateo esté directamente relacionado con la situacién que vi-
via la comunidad de Siria, alrededor del afio 80 dC, con sus preguntas, su propues-
ta y los conflictos que tiene que enfrentar.

El texto de Mt 1,1-17 estd estructurado en forma quidstica. Al comienzo y al
final del texto (v.1 y 17) el evangelista deja clara la identidad de Jests como hijo de
David e hijo de Abraham. Pero, segtin el evangelista Jesus no es descendiente de Da-
vid por generacion fisica®, sino porque José acepté a un nifio concebido por el Espi-
ritu Santo (v.20b). Los v.18-25 vienen a completar el mensaje que Mateo desea
transmitir con su genealogia: Jesus es el Hijo de Dios, Enmanuel. Mateo afirma que
Jesus es la respuesta a las esperanzas de los judios y los gentiles, pues es la encar-
nacion del Dios Liberador del Exodo y estd presente en medio de la comunidad, en
este momento desafiante de su historia (28,16).

En el centro del texto (v.2-16), Mateo encontr6 un esquema de 14 generacio-
nes y con ello pretende destacar la accidn sorprendente de Dios en la historia del
pueblo de Israel. Este mismo Dios actda ahora de manera desconcertante para cues-
tionar a aquellos que buscan su seguridad en el orden establecido.

4. La mujeres en la genealogia de Mateo

Mateo cita a Tamar, Rahab, Rut y Betsabé® en su genealogia. Es muy rara es-
ta eleccién de Mateo. El deja de lado a las matriarcas y a las heroinas de la historia
de Israel, para resaltar a cuatro mujeres que tomaron iniciativas muy poco conven-
cionales, dentro de la sociedad patriarcal de su tiempo.

En la historia de la interpretacion de Mt 1,1-17 encontramos diferentes mane-
ras de entender este texto. Algunos han tomado a estas mujeres como pecadoras y
pensaron que Mateo al incluirlas en su genealogia quiso decir que Jesuds vino para
salvar a los pecadores". Otros dijeron que estas cuatro mujeres eran extranjeras y
que el evangelista quiso con esta inclusion resaltar la misién a los gentiles'. La in-
terpretacion que cuenta con mds apoyo actualmente es la que relaciona estas cuatro

8 Aunque para los judios la descendencia solamente “legal” era legitima.
Mateo no cita el nombre de Betsabé. Parece intencional aqui el recuerdo de Urifas: “la que fue mujer de Urfas”
1,6).
g Esta interpretacion viene desde el tiempo de Jer6nimo(In Mt 9: PL 26,22) y tiene una historia de sélidas re-
futaciones. Cf. Raymond Brown. El nacimiento del Mesias, op. cit., p.66
Esta segunda interpretacioén fue popularizada por Lutero y es bastante aceptada hasta hoy.
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mujeres con Maria para demostrar que el mesianismo avanza y se realiza aunque de
manera escandalosa. Esta es la opinién de Nancy Cardoso Pereira, que afirma: “la
moldura de Abraham y David es criticada y superada en perspectiva de un mesianis-
mo transgresor que no pasa por el padre ni por el rey. La genealogia pasa por el cuer-
po de Maria, no por su virginidad, por lo tanto la transgresion es una novedad que
ella asume en su embarazo”".

Raymond Brown encuentra por lo menos dos elementos comunes entre las
cuatro mujeres del AT y Maria. 1) Lo extraordinario o anémalo en la unién con su
pareja. Un hecho que pudiera producir escandalo a los de fuera, pero que posibilitd
el linaje bendito del Mesias. 2) Ellas tomaron una iniciativa o desempefaron un pa-
pel importante en el plan de Dios. “Estas mujeres aparecian como ejemplo de como
Dios se vale de lo inesperado para vencer los obstdculos humanos e interviene en fa-
vor de su proyectado Mesias™".

Un otro aspecto que llama la atencién es que la genealogia de Mateo resalta
a mujeres que estan fuera del status doméstico tradicional: Tamar era una viuda que
se hizo pasar por prostituta (Gen 38). Rahab era una prostituta que hizo alianza con
los israelitas y profes6 su fe en el Dios del éxodo, en contra del poder opresor de los
reyes cananeos (Jos 2,10-11). Betsabé llega a ser “guebird” (la gran dama), con un
rango oficial en el reinado de Salomén (1 Re 2,19) Rut toma la iniciativa poco re-
comendada en la sociedad patriarcal de su época, yendo a pasar la noche con Booz
en la era (Rt 3,14).

Estas cuatro mujeres asumen posturas que estdn fuera del status doméstico
tradicional, cuestionando patrones de comportamiento impuestos por la sociedad pa-
triarcal. Lo sorprendente es que en la sociedad judia posbiblica, estas raras iniciati-
vas de estas mujeres han sido consideradas como “obra del Espiritu Santo™".

El hecho de que Mateo relaciona Tamar, Rahab, Betsabé y Rut con Maria nos
hace pensar que en el contexto de la comunidad de Siria habia una pregunta en re-
lacién al embarazo de Marfa. Parece que habfa una critica sobre la concepcién de Je-
sus. No sabemos si esta duda, pregunta o sospecha viene de las autoridades fariseas
de la sinagoga local, con las que la comunidad de Siria tuvo serios enfrentamientos.
Lo que aparece en el texto es que Mateo se siente poco a gusto frente a este tema de
la concepcién de Jesus, ya que “el poder reproductivo femenino se ha dado fuera del
contexto patriarcal””.

5. Romper con la casa patriarcal

En tiempos de Jests las prescripciones del cédigo de santidad y también las
reglamentaciones de los escribas limitaban las condiciones para el acceso de las mu-
jeres a la presencia de Dios en el Templo y en la Tord. Jesis y su movimiento ofre-
cian una interpretacion alternativa de la Tord que abria este acceso a Dios'.

12 Nancy Cardoso Pereira. “Messianismo transgressor”, en Revista Teologica, ano 11, n° 9, out/dez 1994, Sao
Paulo, p.28.

Raymond Brown. El nacimiento del Mesias, op. cit., p.68.
14 Raymond Brown, op. cit., p.68. El autor cita a Bloch, Juda, 386-387, que ha recogido textos de targumes y
midrases.

Elisabeth Struths Malbon y Janice Capel Anderson. “Literary-Critical Methods”. Searching the Scriptures. A
Feminist Introduction. Ed. Crossroad, New York, 1993, p.251.

Elisabeth Schiissler Fiorenza. En memoria de ella. Ed. Desclée de Brower, Bilbao, 1989, p.189.
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Es desde la experiencia religiosa que Jests y su movimiento han criticado a
la sociedad patriarcal dominante. Esta sociedad tenia su eje en el cdigo de santidad,
que justificaba a través de lo religioso la exclusion de la clase pobre y el privilegio
de la clase acomodada. Es frente a este hecho que la comunidad de Mateo recoge
una antigua tradicidn jesudnica que promete una recompensa a todos/as que hacen
una ruptura con la casa patriarcal:

“Y todo aquel que haya dejado casas, hermanos, hermanas, padre, madre, hi-
jos o hacienda por mi nombre, recibird el ciento por uno y heredara la vida eterna”"’.

Fiel a la propuesta de Jesus y con el deseo de seguirle con toda radicalidad, la
comunidad cristiana de Siria busca crear estructuras alternativas a las vigentes. En
vez de reproducir las estructuras de la casa patriarcal en la comunidad, como hicie-
ron otras comunidades cristianas en el final del primer siglo', la comunidad de Ma-
teo exige una ruptura radical respeto a esta relacion. Es esta la propuesta del cap.18,
cuando el niflo-sirviente es colocado en el centro de la comunidad y la relacién con
él pasa a ser el criterio principal de juicio sobre la autenticidad del discipulado. Las
duras criticas a los escribas y fariseos del cap.23 van también en esta direccién. En
23,9, Jesus rechaza todo poder masculino opresor y excluyente: “tampoco debe de-
cirle padre a nadie en la tierra, porque un solo Padre tienen: el que estd en el cielo”.

En nombre de Dios Padre, Jesuis denuncia al poder masculino que acapara las
riquezas e impide la participacion de las mujeres y de la clase pobre en la sociedad.

6. Reestructurar la familia humana

Hay una gran diferencia en la presentacion que hacen Lucas y Mateo de Ma-
ria, en los relatos del nacimiento del Mesias. Mientras Lucas nos presenta a una Ma-
ria activa, asumiendo decididamente su misién, Mateo nos la presenta totalmente
pasiva. En el evangelio de Mateo quien actiia es José. Segtin Amy-Jiel Levine “esta
presentacion es consistente con la insistencia de Mateo de que las conexiones fami-
liares han de ser reestructuradas en la nueva comunidad que crea Jesis”". La pasi-
vidad de Maria sirve para indicar que no serdn los lazos familiares los que predomi-
nardn en la nueva familia que Jesus ha de fundar®.

Mateo enfatiza también que José no es el padre humano de Jests. En 1,16 se
dice: “José, el esposo de Marfa, y de Marfa naci6 Jests, llamado también Cristo™*'.
En el v.18 la paternidad de Jesus se aclara, pues Maria se encuentra encinta por obra
del Espiritu Santo. La combinacién de estos dos versiculos indica que Jests nacié
fuera de los modelos patriarcales y que su nacimiento no estd reglamentado por un
jefe masculino.

1T vt19:29: Mc16:28-31; Le 18,28-30.
189 Tim 2,1-2. 11-12. 15; 6,1.

Amy-Jiel Levine. “Matthew”. The women’s Bible Commentary. Carol A. Newson y Scharon Ringe Editors,
E’Vestminster/J ohn Knox Press, Louisville, 1992, p.254. 0
Aqui es necesario aclarar que el texto fue escrito alrededor del afio 80 dC, y que la familia de Jesus no ha tenido
ninguna influencia en las comunidades cristianas fuera de Jerusalén. El texto parece reflejar esta situacion, que ma-
nifiesta cudles son los rasgos fundamentales de la nueva comunidad fundada en el nombre de Jests.

Observar que el verbo aqui estd en voz pasiva, y que la traduccién serfa “fue nacido”.
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7. Los flechazos del proélogo

Con su genealogia Mateo ya estd indicando al lector cual es la Buena Nueva
que estd aconteciendo en el presente como cumplimiento de las promesas de Dios en
el pasado. Jests es la respuesta de Dios a las expectativas de los judios y de los gen-
tiles. Esto aparece en el v.1 y en el v.17 de la genealogia. La entrada de Jests en la
historia manifiesta ya cual serd su proyecto. Jesds propone un igualitarismo religio-
SO que es una critica contundente a la estructura jerarquizada tanto de la religion ju-
dia, como del poder romano. Aunque de forma velada, esto ya aparece en la genea-
logia. Son como flechas que se encuentran a la orilla de la carretera, pero no se las
mira con atencidn, pues el camino ya es conocido y andamos siempre con prisa. Las
flechas principales del prélogo son los nombres de las cuatro mujeres del AT y Ma-
ria, la madre de Jesus. Las mujeres que Mateo incluye en la lista de los antepasados
de Jesus ya estdn indicando la manera sorprendente como Dios cumple su promesa.
Hay en las historias personales de estas mujeres algo en comun: la transgresion y la
novedad de sus iniciativas. Es justamente en estas iniciativas poco convencionales
para la sociedad patriarcal de la época, que Dios actda para realizar su proyecto me-
sidnico. Tamar, Rahab, Betsabé, Rut y Maria son como flechas que estdn indicando
como Dios se vale de lo inesperado, de lo sorpresivo, y hasta de lo escandaloso para
afirmar su presencia liberadora en medio del pueblo. Ellas representan también una
critica contra la sociedad patriarcal legalista, controladora y opresora. Al mismo tiem-
po ya apuntan hacia la propuesta de que es el mds pequefio en la estructura de la ca-
sa patriarcal el paradigma del verdadero discipulo de Jesus. Al resaltar a mujeres que
estan fuera del status doméstico en su genealogia, Mateo ya estd indicando cuales han
de ser los lazos que formaran la nueva familia humana. En la comunidad de Jesus ya
no habran mads relaciones de dominacion, sino de reciprocidad y de amor.

8. El despertar de las mujeres, hoy

Hay también algo de sorprendente en las iniciativas que las mujeres estdn to-
mando hoy para ocupar su lugar en la sociedad y en la Iglesia. Es justamente cuan-
do mds se ve la violencia y las violaciones contra las mujeres de todas las edades,
que aparece también su rol protagénico en los mds variados sectores de la sociedad.
Las mujeres enfrentan hoy la globalizacién mundial del mercado con una creativi-
dad impresionante. Ellas toman iniciativas a veces escandalosas, o que por lo menos
molestan al poder masculino excluyente. En estas iniciativas de las mujeres se ma-
nifiesta hoy la fuerza salvadora de Dios. Es sorprendente la manera como se mani-
fiesta hoy la Buena Nueva de que Dios estd presente en la historia humana. La fuer-
za liberadora de Dios se manifiesta hoy, de manera especial, en la praxis resistente
y solidaria de las mujeres pobres que crean espacios de sobrevivencia, de fiesta, de
placer y de alegria, superando la exclusion del mercado, desde abajo, donde ya no
hay la exclusién de nadie. Todos caben en este espacio que crean.

Mercedes Lopes Torres

Rua Célio de Castro 790, Floresta
Belo Horizonte - MG

31110-000, Brasil



IVONI RICHTER

EL PODER DE UNA PROTAGONISTA

La oracion de las personas excluidas (Lc 18,1-8)

El articulo analiza el texto de Lucas 18,1-8, cuyo tema es la necesidad de la perse-
verancia en la oracion. Se rescata a la mujer viuda como la protagonista de la ora-
cion que le agrada a Dios: accion incansable en la busqueda de la realizacion del
derecho y de la justicia. Esa espiritualidad “agresiva” que se nos lega hace parte de
nuestro poder, siendo sinonimo de la fe que Jesucristo quiere encontrar en el Dia del
Juicio.

The article analyses the text of Luke 18:1-8, whose theme is the necessity of persis-
tence in prayer. The woman, a widow, is seen as protagonist of the prayer that plea-
ses God: untiring action in the search for right and justice. This agressive spiritua-
lity is bequeathed to us and is seen as being part of our power, being identified with
the faith that Jesus Christ wishes to encounter in the Day of Judgement.

Tenemos una herencia que nos legé el evangelio. Esta herencia es nuestro po-
der'. Pero ;conocemos nuestra herencia? ;cémo dejar que el poder libere y produz-
ca frutos agradables y necesarios? Intentando rescatar un poco de esta herencia, tra-
bajé la parabola de la viuda consciente y decididamente impertinente.

La tematica principal es la perseverancia, extendida también a la oracién.
Oracidn vinculada y entendida como accién. Accién de mujer. Accidn que se vuel-
ve ejemplo de oracidn agradable a Dios. Esta pardbola se encuentra escrita en Lu-
cas 18,1-8. Veamos la traduccion:

1 El les conté una pardbola sobre la necesidad de orar siempre y de no de-
sanimarse,

2 diciendo: En una cierta ciudad habia un juez que no temia a Dios y no res-
petaba a las personas.

3 Pero en aquella ciudad también habia una viuda y ella vino a él, diciendo:
jHazme justicia contra mi adversario!

4 Y durante un tiempo él no quiso (atenderla). Pero después dijo a si mis-
mo: Aunque no temo a Dios y no respeto a las personas,

1 Este articulo fue presentado, parcialmente, en el Simposio en homenaje a los sesenta afios de Luise Schottroff,
en abril de 1994, en Kassel, Alemania. Agradezco a Marlene Criisemann y a Jiirgen Ebach por sus reacciones a mi
trabajo, algunas de las cuales enriquecieron mi exégesis y mis reflexiones.
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5 le realizaré su derecho a esta viuda, por el hecho de causarme mucho tra-
bajo, para que al fin de cuentas ella no venga a golpearme en el rostro.

6 Entonces dijo al Senor: ;Oid lo que dice el juez de la injusticia!

7 Pero ;serd que Dios no realizard el derecho de las personas que €l eligio,
que a él claman dia y noche, una vez que él tiene paciencia para con ellas?

8 Os digo que subitamente €l les hard justicia. pero cuando venga el Hijo del
Hombre, ;serd que €l encontrard la fe sobre la tierra?

Esta pardbola de la viuda que lucha por su derecho es algo propio de Lucas.
No se encuentra en los otros evangelios. La discusién de la critica literaria sobre cudl
deberia ser la pardbola original es extensa. La pericopa la podemos dividir basica-
mente en dos partes: pardbola de Jesus (v. 2-5) y marco (v. 1.6-8), constatando que
Lc 18,1 es una introduccion de Lucas.

Los v. 6-8 presentan la interpretacion de la pardbola por Jesus, segin Lucas.
Aunque hagamos esta division, es importante tomar la pericopa como una unidad,
pues el tema de v. 2-5 estd intrinsecamente unido con los demds. Los titulos “Sefior”
e “Hijo del Hombre”, que tienen dimension escatoldgica, apuntan hacia el trabajo
redaccional de Lucas. Es importante percibir que el evangelista puede acoger y tra-
bajar la pardbola para aplicarla a la situacién de su(s) comunidad(es).

Mi objetivo es leer y reconstruir esta historia a partir de la situacion de injus-
ticia reinante. Quiero ver si ella nos puede dar impulsos que liberan y fortalecen. Im-
pulsos que dan fuerza a las personas en su dedicacion necesaria y consciente. Im-
pulsos que pueden animar para una constante y vital oracion, para la realizacién del
derecho y de la justicia. Al final, también haré algunas reflexiones criticas a partir
de nuestra realidad.

Lc 18,1-8 nos presenta una de las tantas lindas pardbolas de Jesus. Lucas nos
da el motivo de la misma en el v. 1: es necesario orar incesantemente, y no volver-
se “floja” en esto. A continuacion se presenta a dos personajes: un juez y una viuda.
El y ella se encuentran en la misma ciudad. El juez, sin embargo, estd muy bien ca-
racterizado en dos sentidos: primero se dice que “él no teme a Dios” y que “él no
respeta a nadie” (18,2.4). Después se lo califica de “juez de la injusticia” (18,6). Las
dos primeras caracteristicas se encuentran dos veces en la pardbola, lo cual realza su
significado (18,2-5): la primera, como presentacién del juez y la segunda como au-
to-comprension de él mismo. Jesus el Kyrios, usa la expresion “juez de la injusti-
cia”, en la interpretacioén de la pardbola (18,6). Por ello, puede ser, que esta expre-
sion contenga o resuma las dos caracteristicas primeras. El juez estd descrito con
precision. Sobre la viuda, sin embargo, no se nos da ninguna informacién. ;{Se nos
presenta su accion y su palabra! Pienso, que la caracterizacion del juez sirve para re-
saltar que no le serd facil a la viuda presentar su causa. Y mds dificil todavia serd
que le atienda.

““Hagame justicia contra mi adversario”

Esto dice la viuda. Estas son sus palabras. Esta pequefia frase nos presenta su
vida. Esta frase contiene experiencia. Y su vida estd preservada eternamente en es-
ta frase. Una reconstruccion de su situacion de vida parte de esta frase. A través de
ella, sabemos que tenia algtin problema de derecho con alguien. Ella no podia resol-
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ver ese problema por sus propios medios. Por eso, lo presenta a la “autoridad com-
petente”, en este caso, al juez.

Es dificil saber cudl era el problema de la viuda referente al derecho. Para
aproximarnos al problema, serd necesario preguntarnos por los derechos de las mu-
jeres tanto en el matrimonio cuanto en general. Podria tratarse sobre un derecho de
Kethuba, que se le niega: una suma de dinero prescrita en el contrato de matrimo-
nio y que debia pagérsele en caso de divorcio o por la muerte del marido. Podria tra-
tarse también de un derecho de levirato: casarse con un cuilado para garantizar hi-
jos al marido muerto. También podria ser que ella tuviera pendiente recibir una can-
tidad de dinero no relacionado con su matrimonio (préstamo, hipoteca, venta o com-
pra de algtn bien o propiedad)’. Lo importante en todo esto es que, sola no consi-
gue hacer respetar sus derechos. Su derecho no estd en sus manos.

El derecho no se realiza en cuanto derecho por si solo. Por eso, ella describe
a la persona que le niega su derecho como “enemigo de proceso”, como ‘“adversa-
rio”. Por eso ella se dirige al juez. Le pide que la ayude para alcanzar su derecho.

Ella reemprende muchas veces el camino hasta el juez y el de su “peticién”.
Esto es lo que refleja el imperfecto griego ércheto “venia”, “vino”.

Ella expresa su pedido muchas veces, repetidas veces, incansablemente. En
esto, pues, ella no era “floja”. Y es por esto que la pardbola la propone como ejem-
plo para la oracién. jElla no desistié, no se desanimd, porque su vida dependia de su
derecho!

La situacién de vida y el actuar de esta viuda no presentan un caso aislado en
la antigiiedad. Con su ejemplo, la pardbola condensa la experiencia de muchas viu-
das, las cuales, conforme la tradicion veterotestamentaria, tantas veces estan expues-
tas a la injusticia y a la no realizacion de sus derechos. La pardbola de Jests asume
positivamente la experiencia de esta viuda que lucha por su derecho, y lo conquis-
ta. Con esto, la pardbola quiere estimular y animar a las personas creyentes a la ora-
cion activa y continua en medio de los sufrimientos de la vida. Por lo tanto, la para-
bola refleja la situacién de vida de las viudas que, muchas veces, tuvieron que le-
vantarse e imponerse para garantizar sus derechos.

Durante mucho tiempo...

...el juez no quiso oir a la viuda ni ayudarla para conseguir sus derechos. Es-
te “no-querer” tiene que ver con la caracterizacién del juez. Da a entender por qué
se lo llama “juez de la injusticia” (que no teme a Dios, ni respeta a las personas). El
representa la figura opuesta al juez de la justicia, al juez justo. Este, conforme a la
tradicion de la Biblia hebrea, debe oir y apoyar justamente a las viudas y a los huér-
fanos. Pero este juez de Lc 18 no representa un caso aislado. Es lo que atestiguan al-
gunas afirmaciones judias sobre los jueces injustos’. La pardbola, por lo tanto, no
presenta la realidad como un ideal, sino mds bien, como es: dura e injusta para la
gran mayoria, principalmente para las mujeres y los nifios. No todo es como debe-

2 Véase al respecto Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jestis, Ediciones Cristiandad, Espafia 1977, p.
371ss.

3 Véase ejemplos en Hermann L. Strack y Paul Billerbeck. Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes
und die Apostelgeschichte, erliutert aus Talmud und Midrasch, v. 2, Miinchen, 1983, 8 edicion, p. 239.
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ria ser, como consta en la ley. Esta frase sobre el no-querer del juez se refiere pro-
bablemente, no solo a la experiencia de aquella viuda, sino tal vez también, a situa-
ciones de la vida de las personas creyentes en el tiempo en que Lucas escribié su
evangelio. Pues ellas, por causa de su fe, estaban expuestas a peligros y persecucio-
nes, que Jesus ya les habia anunciado (Lc 21,7ss). También ellas son personas ex-
cluidas de sus derechos.

Una bofetada en la cara... desenmascaramientos

Si el juzgar del juez no se basaba en el derecho y la justicia, sino en soborno
y corrupcion, ;por qué él, al fin de cuentas, terminé cediendo? La pardbola es clara
en su afirmacién: “como esta viuda me da trabajo, le haré justicia/derecho, para que
ella, al fin, no me golpee en el rostro” (18,5). Las traducciones amenizan la figura
que tenemos aqui, usando verbos como “aborrecer”, “importunar” tanto en relacién
al “causar trabajo” cuanto al “golpear en el rostro”. Esto suaviza demasiado el sen-
tido original, todavia mds cuando las interpretaciones resaltan la funcién de la viu-
da, diciendo que ella haria esto “por desesperacién”, o que ella estarfa “agotando su
paciencia” (se debe observar que tales interpretaciones son despreciativas).

Las palabras usadas en el v. 5 evidencian que el juez termina cediendo, por-
que la viuda le causa mucho trabajo, fatiga estresante (kdpos). Su “buena vida”, que
se basa en su postura de desprecio a las causas que se le presentan, se terminé. Con
la viuda, de repente, €l estd enfrentado con alguien que le da trabajo, le quita la tran-
quilidad. La perspectiva para el juez no es de las mejores: El teme que —en caso de
no hacer nada para asegurar el derecho de la viuda— ella llegaria a golpearle el ros-
tro, a abofetearlo. El significado correcto de esto quiere decir que él podria llevarse
una buena golpiza, fisicamente. En un sentido mas amplio esto también significaria,
que la viuda podria inclusive desenmascararlo piblicamente®.

El miedo patriarcal a la bofetada de la mujer

( Violencia? Depende de la perspectiva. Aqui es importante entender la histo-
ria y la afirmacién de 18,5 dentro de su contexto y del nuestro. A partir de las tra-
ducciones no es posible percibir la picardia especial que ahi estd presente, la cual
también podria desenmascarar otros textos neotestamentarios como androcéntricos
(por ejemplo Mt 5,39-41)°. Ahora bien, en las sociedades machistas, hace parte de
la auto-comprension patriarcal que es “normal” y “natural” el hecho de que se les
pegue a mujeres y nifios e incluso sean golpeados. Puede ser que esté superada la
idea de la educacion con la vara o golpeando la palma de la mano como medio Titil
y necesario para que los nifios “aprendan a obedecer”. Sin embargo, también esto
hace parte de nuestra historia, continda siendo parte de la historia de la mayoria de
los nifios, y peor ain: de una gran mayoria de mujeres de nuestra sociedad. La reac-
cién “normal” de la mayoria de nuestra poblacion ante el hecho de que una mujer

4 Konrad Weiss, en Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, v. 8, Stuttgart, W. Kohlhammer Verlag,
1969, p. 589.

5 A este respecto, Luise Schottroff, Lydias ungeduldige Schwestern - Femistische Sozialgeschichte des friihen
Christentums, Giitersloh 1994, p. 170,173.
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sea golpeada por su marido es de que ella le debe haber “hecho una buena faena” a
€l. Ella debe haber provocado al marido para que se dé esa “reaccion”.

En tiempo de Jesus no era diferente. Diferente era y es cuando la mujer gol-
pea, da una bofetada a alguien. Es esto exactamente lo que se dice en Lc 18,5. El
término griego hypopiadzein significa una tremenda bofetada debajo de los ojos, lo
que deja aquella marca morada caracteristica y revela al ptiblico que la persona por-
tadora de esta mancha recibi6 una bofetada. El juez tenia miedo de esto, de llevarse
una tal bofetada de aquella viuda. El texto alude a la posibilidad de admitirse que la
viuda lo hiciera. Pues también esto no seria un caso aislado en aquel tiempo®. De
cualquier modo esto llama la atencién, saltando a la vista. Al fin, ella demostro te-
ner mucha paciencia para con el juez. ;Hasta cudndo durard esta paciencia?, ni el
mismo juez lo sabia. Por esto, antes de “estropear su cara” resolvié atender el pedi-
do de la viuda.

Lo que maés llama la atencién, sin embargo, es la interpretacién de este pasa-
je. Cuando los exégetas toman en serio la posibilidad de que el juez se llevara una
paliza publica de la viuda, ridiculizan a la mujer. La mujer estaria traspasando los li-
mites sociales del “buen” comportamiento, estaria portindose de forma “agresiva”
y “violenta”. En la tentativa de amenizar la afirmacion del texto de que las mujeres
son capaces de practicar resistencia también en forma de bofetadas, los exégetas
muchas veces interpretan este texto como “sarcasmo’ del juez’, sin tomar en serio
por lo tanto, que el sarcasmo era y es una realidad sexista experimentada por las mu-
jeres que se comportan de forma diferente e insistente. Cuando la mujer golpea, to-
da la sociedad, inclusive la iglesia, reacciona...

(Humildad o humillaciéon?

Nuestro texto evidencia que el juez se percatd de que esta bofetada podria dar-
se y se quedd con miedo, visto que la viuda ya demostré que no desistiria de su pro-
posito. El actuar de la viuda se vio publicamente, causando inclusive un ambiente
publico sensacional.® Pues tal comporta-miento no puede pasar desapercibido. Ella
se dirige al encuentro del juez con paso firme y con palabras incontenibles. Y en es-
to ella no llega a ser tan humilde, como lo quisieran muchos exégetas y tedlogos...
Pienso que aqui no se trata de la humildad de una viuda que busca su derecho. Se
trata, al contrario, de una accién consciente y decidida de una mujer doblemente hu-
millada. Esto se demuestra en el hecho de que ella a) experimenta que un hombre le
causa injusticia en su vida y que b) su derecho, en el camino de la legalidad, le ha
sido negado durante mucho tiempo.

A través del hecho con que ella hace publica esta injusticia y humillacidn, la
viuda simultdneamente revela las condiciones y el (des)orden de una sociedad pa-
triarcal, en la cual la mujer tiene derecho de vida solamente en relaciéon —jy en re-

6 Berurja era una judia, profesora de la Tord. Un dia dio un puntapié a un alumno que no habia estudiado como
debia hacerlo. Este “castigo” estd dentro de la realidad educacional de aquel tiempo. Pero por el hecho de ser una
mujer la que lo aplica, llama la atencion de los estudiosos, como bien lo demuestra Luise Schottroff, idem, p. 174,
con otros ejemplos.

7 Mayores detalles en Luise Schottroff, idem, p. 157.

8 Ejemplos sobre estos casos en Joachim Jeremias. Las Pardbolas de Jesiis, Editorial Verbo Divino, Estella 1986,
p. 156-157.
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laciones de dependencia! — a un hombre. Con su actitud consciente, ella interrum-
pe esta situacion, jexactamente cuando ella lucha por su derecho como mujer! As{
ella muestra, que conoce su derecho. Y nos muestra que este es el presupuesto para
la Iucha en favor del derecho y la justicia. Ademads, la imagen de esta viuda no co-
rresponde absolutamente con la imagen antijudaica sobre las mujeres, que hombres
y mujeres cristianos presentan en la religion, la sociedad y la cultura.

Paciencia y justicia de Dios

En su interpretacion de la pardbola, Jests entra, a partir del ejemplo de la viu-
da, en otro nivel. El relaciona esta pardbola con Dios y las personas creyentes. Pero
en esta interpretacion, €l no realza el actuar de la viuda, sino la afirmacion del juez
injusto, para quien, jjustamente la accion de la viuda estd presupuesta! Aqui se usa
un imperativo: “joigan lo que dice el juez de la injusticia!” (18,6) ;Por qué las per-
sonas creyentes deben escuchar sus palabras, si la siguiente frase comienza con un
“pero”? Yo pienso que al Jests lucano le interesa hacer que las personas creyentes
reflexionen. Percibo esto cuando €l hace una contraposicion entre el juez y Dios.
“;Pero serd que Dios no hard justicia a las personas elegidas, que le invocan dia y
noche, viendo que €l tiene paciencia con ellas?” (18,7).

“El tiene paciencia con ellas”, es la frase indicativa principal. Y esta afirma-
cioén es central para la comprension de toda la pardbola. Aqui no se trata, a mi mo-
do de ver, de una simple comparacién o hasta equiparacion entre el actuar de Dios
o el actuar del juez injusto. Tampoco se trata de una conclusién que parte de menor
para mayor, en el sentido “si el juez injusto ya lo hace, mucho més lo hard Dios”.
Lo importante es ver ;por qué motivo ellos lo hacen! [Qué les motiva, les impulsa
a hacer justicia a las personas excluidas?

Para el juez de la pardbola es el miedo de que la viuda, a través de la insisten-
cia que le causa tanto trabajo, incluso atin, la posibilidad de que le hiciese pasar ver-
giienza, desenmascardndolo publicamente. En esto, él no muestra ninguna sefial de
compasién o de justicia. Muestra solamente su preocupacién para consigo mismo,
para con su posicién.Mientras ella (re)clama, se dice de él: “y él no quiso durante
mucho tiempo”. No es la situacién de la viuda, sino el hecho de su propia posicion
y reputacion social que estd en peligro, lo que le lleva a hacer aquello que, en si, él
deberia hacerlo por el cargo que ocupa.

Respecto a Dios se dice algo muy diferente, y esto también en una frase prin-
cipal muy corta: “él tiene paciencia con ellas (las personas elegidas)”. Esta frase es
la clave para la interpretacién. Aqui no se hace ninguna afirmacién sobre el hecho
de que Dios va a salvarlas “aunque él tarde en hacerlo”, como se ve y presupone en
muchas traducciones e interpretaciones. Si asi fuese, entonces Dios mal se diferen-
ciaria del juez injusto, el cual arbitrariamente deja que el clamor de las personas ex-
cluidas quede vagando indefinidamente. Aqui no se quiere acentuar que Dios se re-
tarda en intervenir. Aqui se afirma algo sobre el ser, sobre la esencia de Dios. Y jun-
to con esto se habla también del motivo que lleva a Dios a actuar. La expresion “te-
ner paciencia con alguien”, “ser paciente” nada tiene que ver con las comprensiones
actuales y las posturas pasivas, en las cuales yo simplemente espero por aquello que
puede suceder, o donde yo simplemente quedo asintiendo lo que otras personas ha-
cen de equivocado, y yo apuesto entonces por una “mejora”.
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Relacionado con Dios, el verbo makrothymein “tener paciencia”, “ser pacien-
te”, significa su relacion con las personas, su accién junto a ellas. “Tener paciencia”,
incluye también la misericordia de Dios para con quien lo invoca y le presenta su
clamor, pues “jél quiere que nadie se pierda!” (2 Pe 3,9). Pero este actuar paciente
y misericordioso de Dios, significa su ira en relacion a las personas que causan su-
frimiento a otras persona a través de la falta de misericordia (Mt 18,26ss). Aqui vie-
ne a flote nuevamente el hecho de que Dios toma partido a favor de las personas ex-
cluidas. jDios hard que el derecho y la justicia se hagan realidad, y esto a partir de
su misericordia! Esto significa simultineamente el juicio de aquellas personas que
tienen endurecido su corazon, que no se convierten y que, en situaciones de injusti-
cia, causan mucho sufrimiento e injusticia (Rm 2,4-10). Esta paciencia de Dios, lle-
na de misericordia y relacionada también con el juicio, pertenece a la tradicion bi-
blica (Ex 34,6ss; Sal 7,12; Jr 15,15; Si 35 y otros). Esta paciencia, por lo tanto, es
caracteristica de Dios: Dios es, por asi decirlo, contrapuesto, como juez paciente/mi-
sericordioso, al juez injusto.

La impertinencia de la viuda como ejemplo de fe esperada
por Jesus

Jestis mismo promete (légo hymin) que Dios hard justicia a las personas ele-
gidas, y esto viene repentinamente, viene inesperadamente (18,8). Podria preguntar
espontdneamente: ;Si, pero cuando finalmente? Con este versiculo, la pardbola se
inserta en la esperanza escatoldgica, cuando se la une con la venida del Hijo del
Hombre. Lc 17, 20ss habla de esta esperanza: “vendré el tiempo, en el cual desea-
rdn ver uno de los dias del Hijo del Hombre”, “como un reldmpago... asi serd el Hi-
jo del Hombre en su dia”. Las personas creyentes se asemejan a la viuda que clama
por justicia, las cuales estdn expuestas a situaciones de injusticia y persecucién. En
medio del sufrimiento y en situaciones sin salida, ellas sienten afioranza del dia en
que vendrd el Hijo del Hombre.

El hacer la justicia de Dios estd unido con esta venida, la cual simultineamen-
te significa la gracia y el juicio. Las personas excluidas y marginadas, a las cuales
Dios escoge por causa de su misericordia, sienten afioranza del Hijo del Hombre co-
mo Salvador y justo juez, en oposicion a situaciones y jueces injustos experimenta-
dos diariamente. Pero la pardbola las desafia a no permanecer en esta nostalgia, y
las anima a la oracién activa y persistente, pues como dice un dicho judio: “asi co-
mo un trinche mueve el trigo en la era de un lugar para otro, asi la oracién de las
personas justas moveran los pensamientos de Dios de la severidad a la compasion-
/misericordia’. Pero ahi nos viene la pregunta: ;serd que todavia existe una fe asf,
esperada por Dios?

Esta es la pregunta problematizante que el Jests lucano, en la interpretacion
de la parabola, lanza a las personas creyentes. El Hijo del Hombre vendrd, muy re-
pentinamente, ““; pero hallara fe en la tierra?” La fe es la respuesta afirmativa que las
personas dan a Dios para que se realice su accion salvifica, liberadora, sus prome-
sas, su voluntad en la tierra y en el cielo. Por esto, la fe es también fidelidad a él. Y

9 Sukka 14: verifique Hermann L. Strack y Paul Billerback. Das Evangelium nach Mattdus erldutert aus Talmud
und Midrasch. v. 1, Miinchen, 1986, 9 edicion, p. 454¢g.
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esto presupone confianza y certeza, aunque o justamente cuando parece que Dios es-
td ausente de nuestra vida, de nuestro mundo. Yo pienso que la aparente ausencia de
Dios puede hacer que nosotros con libertad, decision y responsabilidad, nos impli-
quemos en la realizacion del derecho y la justicia en la tierra y simultdneamente po-
damos orar insistentemente por el Reino de Dios. jPues nosotros queremos una pre-
sencia total y actual de Dios entre nosotros! La fe, a la cual Jesus se refiere aqui, es
sinénimo con la postura y accion de la viuda que, en una situacion injusta, en la cual
la ausencia de Dios parece estar tan presente, se implica de manera total, convincen-
te e incansable por su causa y alcanza aquello que ella necesita y quiere. Con este
ejemplo, Jesus evidencia que la oracion es accion activa (Lc 11,1-13). El presupues-
to para una oracion tal es la certeza de que nosotros realmente necesitamos y quere-
mos aquello que pedimos. Esa necesidad y esa certeza hacen que siempre y de ma-
nera incansable nos impliquemos y nos coloquemos en camino para hacer que nues-
tro pedido/clamor sea oido y realizado.

La vida de las mujeres es ejemplo para Jesus

Jesus toma esta pardbola, este ejemplo, de la vida de muchas mujeres. jIma-
ginémonos como esto puede haber influenciado positivamente también en la vida
de otras muchas mujeres! Pero en nuestra educacion cristiana nos han ensefiado
—principalmente a las mujeres— algo muy diferente de lo que esta pardbola ense-
fia, a saber, que no estd bien, ni es cristiano ni ético luchar por mi propia causa, si-
no més bien, sélo por la causa de los otros. En caso contrario, se podria pensar que
yo estaria siendo muy egoista, etc. Pero con tal educacién también se olvidé pre-
cisamente la segunda parte del mandamiento del amor: ama a tu préjimo como a
ti mismo. ..

Con esta pardbola, se nos legd a las mujeres, una herencia que estd llena del
poder de la persistencia, de levantarse contra situaciones dadas, de resistencia y ac-
cioén protagonista. Pero esta herencia, es muchas veces ignorada. Nosotras conoce-
mos nuestra herencia muy poco y desconocemos por esto, un poder que se nos re-
gald, que tantas veces podria haber sido usado en favor de la vida —también de la
mia—. Pero... solamente conocer no soluciona mucho, si no queremos dar los pasos
necesarios e imprescindibles que implican este (re)conocimiento, asi como lo hizo
aquella viuda.

Aquella viuda es una protagonista en sentido doble. Ella nos muestra que ne-
cesitamos conocer nuestros derechos y entonces realizar los pasos necesarios y co-
rrespondientes a la situacion. En esto es importante percibir especialmente también
lo siguiente: una viuda que, a partir de la situacién en la cual se encuentra, deberia
psicolégicamente estar totalmente aniquilada, posee, atin en esta situacién, la segu-
ridad de que todavia va a lograr su objetivo. Esta seguridad hace que ella no desis-
ta. Esta seguridad crea constancia. En esto consiste, a mi modo de ver, su poder. Ella
no sélo apenas reacciones, ella no s6lo opone resistencia en una determinada situa-
cién, sino hace que la historia avance cualitativamente. El implicarse crea transfor-
maciones en tres sentidos o dimensiones: el juez —sea cual fuera su motivo— cambia
su actitud en relacidén a ella; la situacién de ella y ella misma se transforman en es-
te proceso; ella hace posible o anima para la transformacion en la vida de otras per-
sonas, hasta el dia de hoy.
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El derecho alcanzado por la viuda se puede entender como sefial del Reino de
Dios, como anticipacién de su reinado. Ella puede sentir el gusto de este Reino, pe-
ro no sin esfuerzo, seguridad y constancia. La postura y la accién de la viuda son
ejemplo para la oracién que agrada a Dios. Esta oracion activa, subversiva y obsti-
nada es sinénimo para la fe vivida en lo cotidiano, en medio de las experiencias de
sufrimiento y muerte. Viviendo asi, la promesa de la venida stbita del Hijo del Hom-
bre no necesita volvernos personas inseguras o asustarnos. Al contrario, ella nos
puede capacitar y autorizar para ayudar a otras personas excluidas en la realizacién
de su derecho y a incluirlas en nuestra oracién. jAsi también nuestra oracion se
transforma en la oracion de personas excluidas, justamente porque ellas necesitan de
la justicia de Dios!

.Y la apatia y los derechos no realizados?

Pero, ;qué sucede, cuando observo nuestra realidad y veo que la postura de la
mayoria de las personas excluidas no corresponde a la postura de aquella viuda?
Nuestra educacién y nuestra historia represivas transformaron nuestra mayoria en
una masa manipulable, humillada y sumisa a cualquier autoridad. El constante ser
humillado, la humildad y la apatia que surgen de esto son a veces tan grandes que
muchas personas —principalmente mujeres y niflos— ni siquiera conocen o quieren
conocer sus derechos. ;No serd que esfo ya puede ser una oracién propia de las per-
sonas excluidas, que hoy no tienen ya ni voz para pronunciarla? Cuando, calladas y
cabizbajas, esperan la buena voluntad y el favor de los que hoy poseen (cargos de)
autoridad, porque ya no logran expresar su voz y sus derechos. ;Serd que ya y sélo
con esto no demuestran que ellas necesitan urgentemente de la misericordia y de la
justicia de Dios? ;No serd esta su oracidn cotidiana que deberia mover las entraias
de Dios y suscitar su intervencién?

Es més: ;como es que, cuando se levantan personas excluidas, ain entonces,
no pueden conquistar sus derechos, como tantas veces sucede? Dofia Erna, una mu-
jer de 70 afios, es uno de tantos ejemplos. Ella me dice: “Si Dios no estuviese siem-
pre conmigo, yo ya me habria dado por vencida hace mucho tiempo. Pues de parte
de otras personas no recibi ninguno de mis derechos”. Dofia Erna trabaj6 durante to-
da su vida y continta trabajando. Perdié una hija en un accidente. Durante afios lu-
cha por conseguir su jubilacién. También ella no es un caso aislado de injusticia en
la historia de las jubilaciones en el Brasil... Ella ya fue a todos los lugares oficiales,
funcionarios, los testigos fueron oidos, los documentos fueron entregados... Duran-
te mucho tiempo ella hizo este camino. Durante mucho tiempo ella clamé. Y los que
ocupan cargos de autoridad durante mucho tiempo no quisieron... Se gasté mucho
tiempo, dinero y energia mientras los habia. ;Fue todo en vano? No. Fue necesario
todo esto para que esta mujer hiciese un doloroso andlisis de la situacién que la lle-
v6 al (re)conocimiento: “De parte de otras personas no recibi ninguno de mis dere-
chos”. Pero en esta frase no existe resignacion. Ella simplemente refleja la experien-
cia de la vida real de muchas personas, principalmente de mujeres. A partir de su
propia experiencia y del conocimiento de muchos otros casos semejantes, Dofia Er-
na tuvo que reflexionar y preguntar: “; cémo pude soportar todo esto y no desistir?”
Y su respuesta es una respuesta teoldgica: “Dios estaba y estd conmigo”. Ella perci-
be la accion de Dios en el hecho de recibir todavia fuerzas para sobrevivir. Y el de-
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recho que Dios crea se concretiza para ella, en la solidaridad y en el apoyo de otras
personas, que le ayudan a continuar viviendo.

Reconquistando fuerzas perdidas

Este ejemplo muestra que nuestra persistencia no siempre posee el poder de
transformar determinadas situaciones injustas y existentes. La vida, por tanto, tam-
bién nos da muchos anti-ejemplo de esta pardbola. No siempre es posible realizar el
circulo hermenéutico Vida-Biblia-Vida. Algunas veces, nuestra vida es muy diferen-
te, y nos encontramos muy distantes de la situacion descrita en las historias biblicas.
Las mujeres excluidas pueden identificarse con la situacion injusta en la vida de
aquella viuda. Esta es la proximidad hermenéutica. Pero el derecho alcanzado y el
camino para alcanzarlo corresponden antes a la distancia hermenéutica en relacién
a esta pardbola. Dofia Erna reconocié acertadamente que su derecho no alcanzado
no es “culpa” de Dios, sino que fue causado por el constante no querer de diferen-
tes “poderosos” que, como aquel juez, no temen a Dios ni respetan a las personas.

A partir de esta pardbola y de la vida de muchas personas excluidas se hacen
presentes muchas preguntas y desafios. ;Cémo es o estd nuestra fe, y nuestra ora-
cién? ;Como son mis posturas y acciones en medio de situaciones de sufrimiento y
muerte? ;Cémo reacciono, cuando experimento injusticia y no alcanzo mi derecho?
(Quiénes son, hoy, las personas y estructuras de poder que niegan e impiden el de-
recho, y cémo estamos comprometidos en esto?

El poder de esta pardbola consiste en animar a las personas a conocer sus de-
rechos y entonces a colocarse en camino con constancia y con pasos firmes. Debe-
mos apoderarnos de la fuerza de esta herencia, para que esta fuerza pueda desdoblar-
se junto a personas para las cuales esta herencia ya se perdié: mujeres, nifios y hom-
bres excluidos en sus derechos, entre ellos el mayor que es el derecho de una vida
digna. En primer lugar, esta herencia debe reconquistarse para la vida. Ella debe vol-
verse nuevamente viva. Entonces puede transformarse en poder: puede colaborar
para que personas excluidas puedan reencontrar su autoestima y dignidad humana y
que puedan encontrar un Dios, para quien sus vidas no son indiferentes, porque Dios
es misericordiosamente paciente y justo. Por lo tanto, en base en esta pardbola, se
puede readquirir una nocién comprometida con el derecho a una vida digna, una
imagen de Dios como un juez justo que se relaciona con las personas que lo buscan
y una fe que no es conformista ni fatalista, sino activa, capaz de oponer resistencia
y de suscitar transformaciones.

La invitacién animadora de la pardbola es justamente la de vivir una oracion
combativa e insistente. Y esta oracidon nos hace bien y también agrada a Dios. Por
esto Jesus eterniza la historia de aquella viuda, haciéndola un ejemplo a seguir. Pa-
ra que esta fe exista, cuando El venga...

Ivoni Richter Reimer
Alameda Alcides 102
Niterdi - RJ
24230-120

Brasil



MARIBEL PERTUZ

LA EVANGELISTA DE LA RESURRECCION
EN EL CUARTO EVANGELIO!

La experiencia pascual y el anuncio de la resurreccion por parte de las mujeres en el
cuarto evangelio se nos presenta de forma novedosa y con caracteristicas diferentes
a las que nos muestran los sinopticos (Juan 19,25-27; 20,1-18). Este evangelio inten-
ta estabilizar el discipulado de iguales en contra de la dominacion patriarcal: igual-
dad en actitudes y en relaciones eclesiales. No insiste en la autoridad del varon o de
los doce, sino que considera a todos y a todas como receptores de la mision de Jests.
Este evangelio nos ofrece una alternativa frente al proyecto ideoldgico y politico de
la época que excluia a los pobres, a las mujeres, a los nifios e impedia su dignidad.

The Paschal experience and the announcement by women of the resurrection in the
Fourth Gospel is presented to us in a new and newsy way and with characteristics
different from those evident in the Synoptics (John 19,25-27; 20,10-18). This Gospel
intends to establish the discipleship of equals in contrast to patriarchal domination:
equality of attitude and of ecclesial relations. It does not insist on the male authority
of the Twelve but regards all as receiving the mission of Jesus. This Gospel offers us
an alternative in the face of the ideological and political program of the time which
excluded the poor, women, and childred, and placed impediments on their dignity.

Introduccion

Al contar las escenas de la pascua, los cuatro evangelios nombran a Maria
Magdalena en compaiiia de otras mujeres. Ella se habia entregado de manera desin-
teresada a la extension del Reino de Dios y llevaba junto a otras mujeres y varones
una vida itinerante. Acompaifiaba a Jesus por las aldeas, ciudades, lugares desiertos
(Mc 15,40-41). Era de Magdala y vino hasta Galilea para integrarse al nimero de
discipulos y discipulas de Jests.

Esta mujer estuvo presente en los acontecimientos pascuales. Vio el sepulcro
abierto, experiment6 la resurreccion y recibi6 el envio de anunciar esta buena noti-
cia (Jn 20,1; Mt 28,1; Mc 16,9; Lc 24,10). El relato de Juan 20,1-18 nos cuenta la
revelacion que Maria Magdalena recibe de Jests y la peticion de ir a proclamarlo a
los hermanos y hermanas.

Este trabajo fue realizado con ayuda de materiales reflexionados en cursos y talleres de Biblia y Mujer, espe-
cialmente el Encuentro Latinoamericano de Mujeres Biblistas, de febrero de 1995, talleres realizados con Alicia
Winters y también de otros escritos de mujeres biblistas.
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1. Maria Magdalena y el discipulo amado:
simbolos y paradigmas en la fe y el discipulado
de las comunidades

La siguiente estructura quidstica se inicia con la visita de Maria Magdalena
sola a la tumba, cuando apenas amanecia. Encuentra la piedra retirada y concluye
con el reconocimiento de Jesus resucitado y el envio. En el centro aparece el disci-
pulo amado quien ve y cree.

Veamos la estructura: de Jn 20,1-18:

A - v. 1: visita de Maria Magdalena al sepulcro
B - v. 2: corre a avisar a Pedro y al discipulo amado
C - v. 3a-8a: Pedro y el discipulo amado visitan el sepulcro,
ven las vendas
* D - v.8b: vio y creyo
C’ - v.9: no habian entendido lo que dice la escritura: resucitaria
B’ - v.10: Pedro y el discipulo amado regresan a la casa
v.11-13: Maria Magdalena regresa al sepulcro, llora, se
encuentra con los dngeles
v.14-16: ve a Jesuds y no lo reconoce
A’ - v.16-17: reconoce a Jesus resucitado
v.18: es enviada a anunciar a los hermanos y hermanas

Maria Magdalena y el discipulo amado, ejemplos centrales de estas comuni-
dades, son resaltados en el plano de la fe y el discipulado. Ellos ven y creen. El ver-
bo “ver” significa creer en este evangelio; aparece 8 veces en el relato, alternando
distintas formas, aunque prevalece: el darse cuenta, percibir sentir, experimentar.
Aparece 6 veces en relacion con Maria Magdalena,? en relacién al discipulo amado
y en Pedro 1 vez. Este es un lenguaje testimonial utilizado también en la primera
carta de Juan: “lo que hemos visto y oido lo anunciamos para que estén en comu-
nién con nosotros” (1 Jn 1,3). Se quiere resaltar aqui la actitud creyente de las mu-
jeres en relacion con el discipulo amado, simbolo del discipulado de las comunida-
des joaninas.

En este relato Maria Magdalena aparece con gran protagonismo. Los verbos
son de mucha accién. Ella viene, ve, corre, se agacha, busca, dice, volvid, he visto,
anuncia. Se nota una actitud de busqueda bien marcada. Jesds les habia dicho:
“quien busca encontrard”.

En el v.l s6lo se nombra a Marfa Magdalena. ;Siguid el redactor otra fuente?
Lucas habla de varias mujeres que llevan perfume (Lc 24,1). En el v.2 Juan da a en-
tender que habia otras mujeres, cuando lleva la noticia del sepulcro vacio: “no sabe-
mos donde lo han puesto”. Este verbo en plural permite la hipétesis de que habia
otras. Se nota la intencionalidad de los redactores en resaltar a Maria Magdalena co-
mo testiga privilegiada.

2 Wilhelm Schneemelcher. Neutestamentliche Apokryphen, v, 52 edi¢do, Tiibingen, 1987 (traduccién hecha por
Ivoni Richter Reimer).
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(Por qué éste interés de las comunidades joaninas en colocar a una mujer en
medio de los relatos pascuales?

Si partimos de las intuiciones que viene trabajando Francisco Reyes, sobre
una comprensién mitica de la resurreccién como experiencia fundante de las comu-
nidades que influyeron en la construccidn del cuarto evangelio, se fundamenta la
propuesta alternativa frente al patriarcado, al colocar a Marfa Magdalena como sim-
bolo en el nacimiento de las comunidades. Es decir, el cuarto evangelio estaria plan-
teando un cambio profundo que en el contexto del siglo I significaria romper con to-
da una cosmovision, un imaginario social del patriarcado, con paradigmas masculi-
nos centrados en el padre que sobre-determinaban las relaciones sociales. Era un
mundo racional basado en el poder masculino, introyectado por la cosmovision ju-
deo-greco-cristiana. Esto debi6 ser considerado escandaloso y subversivo en aque-
lla época.

En el lenguaje teoldgico simbdlico de la tradicién es frecuente oir referen-
cias a la “naturaleza” femenina de la Iglesia. ;De donde proviene esta naturaleza
femenina? ;Cudles serian las consecuencias de este ser femenino para un hacer fe-
menino?

Maria Teresa Porcile dice que si la Iglesia es mujer, seria posible entender al-
go del ser de la Iglesia a través del ser de la mujer. Esto implicaria descubrir qué
quiere decir ser mujer y las mds indicadas para explicitar esta identidad serian las
mujeres. Ella habla de “la menor” que es la mujer en la Iglesia... Esperamos que lle-
gue, en modulaciones tonales, al “mi mayor” que es la identidad profunda (mi-yo)
de la “iglesia como mujer”. El discipulado de iguales y las discipulas ejemplares que
he venido estudiando en este evangelio son una confirmacién de esta sospecha. Se
nota la intencionalidad en todo el evangelio de ubicar a las mujeres como paradig-
mas en la fe y en el seguimiento, y una oposicién fuerte hacia el patriarcado. Por eso
estas comunidades tuvieron tantos problemas porque desestabilizaban el sistema
desde su posicion radical frente a esta dominacién que no sélo rechazaban sino que
evitaban repetir.

Parece ser que en las fuentes mds antiguas, como es el caso de los relatos de
la pasion, muerte y resurreccion, paticiparon mujeres en la conservacion de la me-
moria y en el tiempo de la redaccion del cuarto evangelio. Posiblemente se presen-
taban conflictos por el liderazgo de las mujeres. También es posible que las mujeres
que hacfan parte de las comunidades en el tiempo de la redaccién de este evangelio
estuvieran mds abiertas al cristianismo jodnico e insistieran que ellas formaban par-
te de la comunidad del discipulo amado.

2. Acercamiento al texto

Maria vio que la piedra habia sido quitada y s6lo en una segunda visita se
atrevié a mirar dentro del sepulcro sin entrar en él (Marcos y Lucas dicen que si en-
tr6). Vio dos dngeles. Estos no dan ninguna informacién sobre el resucitado como
en los sindpticos. No es necesario que lo hagan, ya que el relato de la tumba vacia
se funde con la primera aparicién del resucitado.

Maria Magdalena al comunicar a Pedro y al discipulo amado les dice “se han
llevado del sepulcro al Sefior”. Desde ahora aparece kyrios como designacién a Je-
sus. Esa expresion del evangelista para nombrar al resucitado es un indicio de que
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estd interpretando a la luz de la fe de la comunidad que ya tenia la experiencia de la
resurreccion.

La actitud de Marfa Magdalena cuando corre a avisar a estos dos discipulos,
es una manera de expresar la familiaridad que habfia entre las discipulas y los disci-
pulos responsables de las comunidades. Ella los convoca y los pone en movimiento
a partir de su busqueda a Jesus. En el evangelio ap6crifo de Maria Magdalena, dice
que ella los anima a salir a predicar.

Después de que Maria Magdalena ha informado sobre la situacién, Pedro y el
discipulo amado visitan el sepulcro. En el v.3 su experiencia estd narrada con gran
fuerza dramdtica y con una riqueza de detalles: alli ven las vendas dispuestas orde-
nadamente.

Entr6 el otro discipulo que habia llegado primero, vio y creyé. Se nota un in-
terés teoldgico que es solo tema en este evangelio: ver y creer (v.8.17,21 y 28). Se
percibe una comprension creyente del propio resucitado que aparece también en los
v.8,17,21y 28.

Enel v.13, los dngeles preguntan a Maria: ;por qué lloras? Ella responde por-
que se han llevado a mi Sefor. Esta es otra forma de expresar la fe en el resucitado
y la importancia que tenia en medio de la comunidad.

De igual manera el v.9 da a entender la experiencia de resurreccion que ya se
vivia en estas comunidades cuando se redacté el cuarto evangelio.

3. Experiencia de resurreccion en las mujeres

El reconocimiento ocurre cuando Jesus llama por su nombre a Maria (v.16).
Llamar por el nombre, puede significar aqui la familiaridad de Jests con esta mujer
discipula, la cercania y relacion estrecha en amistad y mision. No hay revelacion del
ser de Dios sino en el amor y en la amistad. Segin Lagrange el nombre hebreo Mir-
yam, y la forma posterior del nombre Marfa, significa, la vidente o la que hace ver.
En Exodo 15,20-21 se llama efectivamente profetisa. También significa elevada o
excelsa. Estos datos pueden ayudarnos a comprender el simbolo que esta mujer re-
presenta para las comunidades joaninas interesadas en igualar, en dar importancia a
quienes estaban discriminados por la sociedad y la élite religiosa judia de la época.
Jesus resucitado se da a conocer, se revela a esta mujer que busca y cree. Ella no se
da por vencida. Regresa, insiste. Responde: rabbuni que en arameo quiere decir
maestro mio. Esta respuesta, también supone una actitud creyente.

Ella es la discipula fiel que busca al Sefior y lo encuentra. Su tristeza se con-
virti en “alegria que nadie podra quitar” (16,20), como la mujer en la hora del par-
to (Juan 16,21-22). Nada ni nadie podrd detenerla ante esta misién que Jesus le en-
comienda, como lo hizo la samaritana al encontrarse con el Mesias (4,28-30). Maria
Magdalena es de los suyos. No s6lo reconoce su voz y hace lo que El dice sino que
recomienda como Marfa, la madre de Jestis: “hagan lo que El diga”. En el evangelio
apdcrifo de Maria Magdalena, ella los anima a hacer lo que les ensefi¢ el maestro.

En el cuarto evangelio, Jesus es reconocido y presentado por Maria como el
jardinero, es decir, para estas comunidades, El se hace presente en la cotidianidad y
desde los sencillos, los pobres de la sociedad. Las mujeres experimentan la resurrec-
cioén en la vida, en la comunidad. Jesus resucitado se hace presente y visible a tra-
vés de la vida cotidiana de los hermanos y hermanas.
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La sensibilidad de las mujeres frente a la experiencia de la resurreccion esta
ligada al sufrimiento en la defensa de la vida y ante tantas formas de opresién (Jn
19,25-27; 2 Macabeos 7,29; 2 Reyes 4; Lc 7,11; Jn 11,21-22).

Se nota una tension entre la teologia joanina y la concepcion de la iglesia pri-
mitiva frente a la resurreccion. Aqui interesa de manera especial la vida humana en
todas sus dimensiones, los pobres, los discriminados de la sociedad. Por eso se le da
gran valor a esta mujer Maria Magdalena como discipula, alli experimenta su resu-
rreccion.

4. Anuncio de la resurreccion por parte de las mujeres

En el v.17, Maria recibe el encargo de ir a las hermanas y hermanos de Jesus.
En la fuente de Mateo 28,9 y siguientes dice que, cuando El las saluda, se le acer-
can, abrazan sus pies y le adoran de rodillas. De modo parecido en la fuente jodni-
ca: Maria se postré ante Jests y quiso abrazar sus pies. La reaccién natural de Ma-
ria Magdalena es la de abrazar a Jests. El le dice: “no me toques que atin no he vuel-
to donde mi Padre”. Esta diferencia se debe tal vez al encargo de ir a los hermanos
y hermanas a anunciar la resurreccién de Jesus. También puede significar un cam-
bio en la relacién del amigo y el maestro con sus discipulos y discipulas. Una mu-
jer, la hermana de Lazaro, lo habfa ungido. Ahora la nueva manera de relacionarse
con El, es en la comunidad, que continuard la vivencia de Jests: “anda a decirles a
mis hermanos y hermanas que subo donde mi Padre, que es el Padre de ustedes, don-
de mi Dios, que es el Dios de ustedes”. La comunidad jodnica tiene a Jesus por her-
mano, que los atrae al Padre y Dios de todos y todas, que recibe por hijos e hijas a
quienes creen en Jesus, su Hijo.

En el evangelio apdcrifo de Maria Magdalena ella insiste en que hay que ir a
predicar el Evangelio del Reino y anima a discipulos y discipulas a pesar de la per-
secucion: “estaban tristes, lloraban mucho y decian: ;cdmo podemos ir a los genti-
les a predicar el Evangelio del Reino, del Hijo del Hombre? Si El mismo fue perse-
guido, nosotros también correremos la misma suerte. Aqui Marfa interrumpe la con-
versacion para consolar a los discipulos y discipulas y para sacarlos de su indeci-
sién. Entonces Maria se levantd, salud6 a todos y a todas y hablé: no lloren, y no
sean indecisos(as), pues su gracia estard con todos y todas ustedes y los/las protege-
rd, pues El nos prepard y nos volvié personas humanas”!.

También en este evangelio apdcrifo aparece una polémica especialmente
por parte de Pedro y Andrés que no creen que el Salvador les haya dicho eso. Le-
vi se pronuncia expresando: “Si el Salvador la volvié digna ;quién eres td para re-
pudiarla?”

En el v.18, Maria fue a anunciar a los discipulos: “he visto al Sefior” y les
cuenta las cosas que le habia dicho. En Lucas 24,11 dice que cuando ellas contaron
a los discipulos, les parecié que eran desatinos y no las creyeron.

Haber visto a Jests resucitado y haber sido enviada a proclamarlo es muy im-
portante. Esta mujer se constituye en la evangelista de la resurreccién.

Estas mensajeras de la buena noticia de la resurreccion son una fuerza y mo-
tor para la continuacién del movimiento y misién de Jests. El resucitado las confir-
ma como discipulas y les confiere una gran dignidad. Ellas trataron de reunir a los
discipulos y discipulas dispersos.
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A pesar del lenguaje androcéntrico del Nuevo Testamento y todo el empefio
por evitar que otras mujeres siguieran el ejemplo de Marfa Magdalena, se dio en los
cdnones mayor importancia a Pedro como primer testigo. Juan la rescata y presenta
una alternativa dentro del contexto de su tiempo. Asi como Judit rescata la memo-
ria de la hija olvidada de Israel en forma profética, denunciando los atropellos, las
comunidades joaninas expresadas en el cuarto evangelio recuperan a la hija olvida-
da del Nuevo Testamento: la evangelista de la resurreccion.

Al preferir Jests a una mujer para hacerla testiga de su resurreccidon nos estéd
diciendo que prefiere a los ultimos, y los hace primeros y asi nos muestra que Dios
estd de parte de los pobres, de las mujeres que eran discriminadas en esa época.

Maria Magdalena se convierte en simbolo de lo nuevo que Dios realiza. Ya no
mds exclusién y dominacién. El siempre actia desde los oprimidos con quienes
construye la historia de salvacion. Asi como Agar es simbolo en medio del pueblo
de Israel del proyecto alternativo que Dios construye desde abajo, desde los exclui-
dos a nivel de etnia, sexo, clase social, Maria Magdalena es simbolo del nuevo pue-
blo, de las comunidades de hermanas y hermanos igualitarias donde no hay judio, ni
griego, esclavo, ni libre, hombre, mujer, sino uno en Cristo.

Conclusion - Algunos aspectos metodologicos

Jesus se revela a las mujeres y las hace testigas privilegiadas de la resurrec-
cion. Las envia a anunciar la buena nueva.

Se revela a Maria Magdalena como el Jestis humano que estd presente en el
trabajador empobrecido, en el hermano, la hermana, en la comunidad. También apa-
rece como el maestro, el Sefor de la historia, el que sube al Padre.

El sefiorio de Jesus aqui no es a la manera imperial, excluyente en su proyec-
to ideolégico y politico, es de acogida igualitaria, de servicio abnegado. Por eso, El
es quien lava los pies a sus discipulos, prefiere a los pobres, a las mujeres y a los pe-
cadores.

Ser discipula o discipulo en este Evangelio es ante todo: creer en Jesus, quien
padecid, murid, resucitd y salir a anunciarlo.

El papel que desempefiaban las mujeres en estas comunidades joaninas del si-
glo I nos muestran un retrato diferente de otras comunidades en sus valores y con-
cepciones. También se refleja una tension entre la teologia joanina y la vision tradi-
cional de las iglesias frente a la resurreccién de Jesus.

La animacion pastoral de las mujeres en los primeros tiempos del cristianis-
mo fue un hecho que decliné en el transcurso del tiempo y que hoy tenemos que con-
tinuar recuperando para ser fieles al proyecto de Jesus.

Es importante reconstruir la historia reivindicativa de las mujeres en la Biblia
desde la exégesis y la hermenéutica feminista, atin cuando siempre resulte aproxi-
mativa. Intentar recuperar la presencia y el rol de las mujeres en la Biblia desde es-
ta perspectiva nos desafia a la creatividad, evitando leerla como historia de una ac-
cion masculina y patriarcal. En esta bisqueda nos encontramos con sorpresas agra-
dables pero también con contradicciones en los mismos textos.

El interés de género para leer el contexto histdrico del siglo I desde los exclui-
dos es decisivo para la interpretacion biblica que hacemos las mujeres creyentes.
Las mujeres no viven la historia oficial. Sobreviven. No se reconocen en ella. As{
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también se formul6 la historia del pueblo de Dios. Mujeres de ayer y hoy emergen
del silencio impuesto, forjadas por la lucha y el sufrimiento. Por eso, se hace nece-
sario el estudio y andlisis de las sociedades de Oriente Antiguo en relacion con la
mujer, especialmente las sociedades hebreas y greco-romanas. Ubicarnos desde la
historia popular ayer y hoy, descubriendo la realidad de opresion, de lucha, de resis-
tencia, es una manera de fortalecer las relaciones alternativas de igualdad y de jus-
ticia, animadas por el Dios de la Biblia que hace opcién por los discriminados de la
sociedad a nivel de etnia, género o clase.

También es importante profundizar sobre el patriarcado en sus diversas mani-
festaciones. Esto arroja luces para la comprension de la historia biblica y para la re-
lectura de los textos. Es muy ttil la reconstruccion de los origenes cristianos desde
la dimensién de las mujeres. Esto se hace muchas veces desde la invisibilidad, el si-
lencio, las contradicciones. Aqui el paralelismo juega un papel importante tanto en
la intratextualidad, intertextualidad y extratextualidad.

Descifrar la simbologia de las mujeres por parte de éstas en cada periodo bi-
blico permite recuperar su valor e identidad. Desde el andlisis literario se desvelan
los rasgos patriarcales, rescatan los detalles del lenguaje que sirven para una lectu-
ra liberadora, leyendo los silencios, las evocaciones femeninas, los movimientos de
las palabras, los contrastes, es decir, reconstruir el texto y recrearlo con mirada de
género.

Rescatamos valores en linea de espiritualidad y teologia feminista en la Bi-
blia. Tenemos que encontrar elementos liberadores desde las mujeres al preocupar-
nos por los aspectos que destacan o expresan la bondad de Dios en términos feme-
ninos. Se hace necesario desvelar las imdgenes patriarcales que se han transmitido
de Dios y recuperar imdgenes femeninas.

Los interrogantes que hacemos las mujeres y las nuevas claves que venimos
construyendo nos llevan a conclusiones mas favorables de género. También rescata-
mos en los textos una teologia y espiritualidad feminista, dando interés especial a
valores que se han despreciado durante afios por ser de género femenino. Se desve-
lan las imdgenes masculinas de Dios como Padre, Juez, Castigador, Soberano, Se-
flor, Creador y Todopoderoso.

Buscamos elementos liberadores desde las mujeres al preocuparnos por los
aspectos que destacan o expresan la bondad de Dios con términos femeninos: Dios
como una gallina que recoge a sus polluelos. Buscamos imédgenes femeninas de
Dios: mujer y madre. El Shaday (Dios de la montafia) es una palabra cuya raiz se
utiliza para el seno materno: Is 66,13. Hay muchas metédforas femeninas en la Bi-
blia: Nm 11,12; Os 11,1-4; Lc 13,34; Is 49,13; 66,13; Sal 131,2; 115,5.

Si Dios es el Seno Materno ;por qué decimos sélo Dios Padre? pero es ma-
dre. Y ser madre abarca muchos aspecto. Esto significa reconocer, que en los seres
humanos hay aspectos que son de género femenino o masculino. También en Dios
los hay.

El Espiritu Santo en hebreo es femenino: ruah. En espafiol el género no es el
sexo. ;Qué significa entonces para la mujer que el Espiritu Santo sea femenino? En
griego es neutro. El es el consolador. En El hay una identificacién con los que su-
fren y tienen gran resistencia.

La teologia de la casa en contraposicion a la teologia del templo es una clave
necesaria en esta busqueda.
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MARIA CRISTINA VENTURA Y DENISSE PICHARDO

EXPERIENCIA DE LECTURA BIBLICA
DESDE LA PERSPECTIVA
DE LA MUJER NEGRA

La realidad de opresion y marginacion, que vivimos las mujeres negras en los dife-
rentes paises de América Latina y Caribe, nos obliga a hacer una lectura de la Bi-
blia, que no solo tenga en cuenta nuestra clase social y nuestro género, sino también,
nuestra raza. Las mujeres negras vamos descubriendo que la Palabra de Dios, con-
tenida en la Biblia, también nos dice algo a nosotras y que, a la vez, desde la reali-
dad concreta de nuestra cultura tenemos la capacidad y el derecho de decir muchas
cosas a la Biblia,. Como mujeres negras, queremos compartir la experiencia que con
los lectores de RIBLA, vamos teniendo de la Lectura Popular de la Biblia. El Cantar
de los Cantares nos ha motivado y nos estd ayudando en esta tarea, no sélo porque
nos habla de la sulamita, mujer “negra”, sino también, porque nos ayuda a entender
como las mujeres en la Biblia resisten para poder sobrevivir dentro de unas estruc-
turas sociales, politicas y religiosas que las oprimen y marginan. Y, a la vez, nos da
luces para la busqueda de alternativas liberadoras.

The reality of opression and exclusion that we, black women, live in Latin America
and the Caribbean, is forcing us to make a reading of the Bible that not only takes in-
to account our social class and gender but also our race. As black women we are dis-
covering that the word of God, which is found in the Bible, also has something to tell
us and, at the same time, we have the capacity and the right, from the concrete rea-
lity of our culture, to say many things to the Bible. As black women we want to share
with the readers of Ribla the experience that we are having in the Popular Reading
of the Bible. The book of Song of Songs has motivited and is helping us in this task.
This book tells us not only about the Shulam, a “black” woman, but helps us to un-
derstand how the women in the Bible have to resist in order to survive within certain
social, political and religious structures, which opress and exclude them. It also sheds
light in our constant search for liberating alternatives.
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“Negra soy, pero graciosa hijas de Jerusalén, como las tiendas de Quedar,
como los pabellones de Salem. No se fijen en que soy morena; es que el sol
me ha quemado. Los hijos de mi madre se airaron contra mi; me pusieron a
cuidar sus viiias, jmi viiia la descuidé!” (Ct 1,5-6).

El presente trabajo nos permite compartir una de las reflexiones, que un gru-
po de mujeres negras, venimos realizando para analizar nuestra realidad a la luz de
la Palabra, partiendo de la experiencia de lectura en el Equipo Biblico y en las CEBs
de nuestra tierra dominicana.

Para realizar estas reflexiones, partimos del ver: ;Qué dice el texto? ;cudl
es el contexto del texto? ;qué mensaje tiene para nosotras en el contexto de hoy?
(qué podemos decir a Dios hoy? ;a qué compromiso nos lleva conocer este texto?
Esperamos que este esfuerzo sirva para fortalecer nuestra identidad de mujeres ne-
gras, asi como, para fortalecer la fe en el Dios de la vida, que nunca quiere que sus
hijas e hijos vivan en la marginacién y el olvido.

Hemos escogido este texto (Cantares 1,5-6), entre muchos, para algunas de
nuestras reflexiones, porque en esta ocasion es la misma mujer quien habla y preci-
samente una mujer de piel negra. Una mujer que se impone ante el estado de mar-
ginacion y de hostilidad del cual es victima. A pesar de no ser un problema racial el
que se plantea, para nosotras es de gran estimulo, ver como una mujer negra se atre-
ve a hablar y mds en el momento en que lo hace. En esta época del post-exilio es
cuando se implanta el “sacrificio por el pecado”, que divide a las personas, a la na-
turaleza y a toda vida, en “puros e impuros”. Las mds oprimidas por esta nueva si-
tuacién econdmica e ideoldgica fueron las mujeres, definidas “impuras” a partir de
sus cuerpos y de su filosofia'.

Esta mujer se atreve a expresar de manera poética y erética todo aquello que
siente, mostrando que tiene derecho a expresarse igual que su compaiero. Este ges-
to es novedoso y desafiante para la época. Ella al igual que otras mujeres es: profe-
tisa, mensajera de la paz y busca crear una sociedad de iguales.

1. El texto (Cantares 1,5-6)
1.1. Negra soy y graciosa

En este texto la protagonista es una joven campesina, Sulamita, de piel negra,
quien esta realzando su condicién de negra hermosa y graciosa. Se compara con las
tiendas de Quedar y Selma?, tejidas con los pelos de las ovejas negras. Esta mujer se
llama a si misma negra y graciosa y muestra orgullo de serlo.

Este es un canto de amor donde la Sulamita realza su belleza, tratando de con-
quistar a su amado. Estd enamorada y quiere que €l se fije en ella, que se dé cuenta
de que existe. Le dice que no se fije en que es morena, es que el sol la ha quemado.
Ella desea que él, ademas, se dé cuenta que tiene una vifa a su cuidado; ella asume
esta vifla con mucho carifio.

I Rizzante G., Ana Maria, “La joven sitiada. Una lectura de Judith a partir de Dina”, en Revista de Interpretacion
Biblica Latinoamericana, v.15 (1993), p. 49.
Quedar y Salem son dos tribus némadas drabes. Cfr. Notas de la Biblia de Jerusalén, Cantar de los Cantares.
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La belleza que estd resaltando va mds alld de lo fisico, tiene que ver con la
gracia que Dios da a sus hijas e hijos. Ella conoce esa gracia: se reconoce hermosa
y de mucho valor. Estd orgullosa de ser responsable de su vifia y exige su propia
identidad, ser respetada y querida tal como es; por eso se reconoce ella misma co-
mo negra y hermosa.

Esta insistencia de la Sulamita en resaltar su hermosura a través de todo el
texto, a nuestro parecer, parte de la hostilidad que hay hacia ella por parte de sus her-
manos que tratan de cumplir el papel represor: controldndola, vigildndola, disminu-
yéndola por ser mujer, ser extranjera y, hasta podriamos anadir, por ser negra.

Sin embargo, esta mujer asume su pasion y su cuerpo, enfrentando la censu-
ra a nivel familiar y la represion y violencia social’.

1.2. Contexto del texto

Este texto fue escrito en la época del post-exilio, cuando regresaron los del
cautiverio apoyados por Ciro, rey del Imperio Persa. Para este rey, era fundamental
tener un grupo de confianza en Juda, que le permitiera mantener su poderio. El apo-
ya que regresen los que les interesa la reconstruccion del templo, la codificacidn de
las leyes y estatutos, la institucionalizacion cada vez més jerarquizada de lo sagra-
do y del sacerdocio.

Para los que regresaron (los hijos del cautiverio), los que se quedaron (el pue-
blo de la tierra) eran llamados los “impuros”, pues se habian casado con mujeres ex-
tranjeras (Esdras 9,10-12). Esto era usado como arma ideoldgica para expropiarles
la tierra y entregarla a los hijos del cautiverio.

En el 455 aC, 100 afios después que se inicio el regreso, los que llegaron del
exilio, sufrieron hambre y humillacién (tenian que trabajar duro). Jerusalén seguia
sin reconstruirse, y los llamados “impuros” tenian el control de la tierra.

A Esdras, un reconocido escriba, ligado a la administracién persa, se le enco-
mienda la mision de realizar el proyecto de conquistar la tierra. Para lograr esto, él
se apoya en la teologia de la retribucion individual. Dios pasa a ser el Dios de los
cielos, un Dios distante. El templo es el intermediario entre Dios y el pueblo. La ley
de Dios es la ley del rey (Esd 7,25-26). La justicia deja de ser un esfuerzo de las per-
sonas, pues Dios se encargard de ésta. Aparece el concepto de “pureza’, no solamen-
te como algo ético, sino que representa una posicion social y de género. Los tnicos
“puros” son los varones hebreos (Si 25,26), los que no se han mezclado, los que lle-
garon. La mujer no tiene posibilidad de ser pura, por eso estd marginada.

A partir de este momento, ya no hay mas profetas, la profecia pasa a ser con-
trolada por un grupo de sabios, entre los que se encuentran: rabinos, maestros y es-
cribas, quienes son los tinicos que pueden hablar de Dios. Es el momento en que los
del “pueblo de la tierra” son desplazados(as) por los de la didspora (Esd 10,8). Pier-
den el control de la tierra; pero no pierden la memoria profética.

Las mujeres que pertenecen a este grupo, que pierden la tierra, son muy crea-
tivas; muchas de ellas surgen como profetisas. Hablan de manera popular, sencilla y
facil, sin grandes palabras; pero reflejan la resistencia denunciando este sistema.

3 Pereira, Nancy Cardoso, “!Ah!... Amor en delicias”, en Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana,v.15
(1993) p. 68.
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Dios acompaiia al pueblo a través de estas mujeres (Ruth, Esther, Judith, Susana y
otras). Ellas son las que representan a Dios en sus luchas; no se callan, a pesar de
ser consideradas impuras.

La mujer del texto es una Sulamita, una que no era judia, pero formaba parte
del “pueblo de Ia tierra”. Por eso, aunque es de otra raza y es negra, resalta su her-
mosura. Es graciosa, no solo desde el punto de vista fisico, sino porque también tie-
ne una vifia a su cuidado, ella es responsable de ésta. Hay que fijarse en ella es her-
mosa y trabajadora, sin complejos ni por negra ni por ser mujer.

Este texto es una critica al proyecto de la ciudad,' y de los puros, donde a la
mujer se le censura todo lo que hace; es mala, no tiene alma, es culpable de todos
los males (Si 25,19-24). Aqui es la propia sulamita la que busca y provoca a su ama-
do, a su amor; “mi amado, mi querido”. Es el proyecto del amor, del encuentro, de
la ternura, es el proyecto para la liberacion. Es un simbolo de resistencia.

1.3. Mensaje teoldgico

Es el mismo pueblo quien animado por el Dios cercano, tiene derecho a bus-
car la justicia. Para relacionarse con Dios no necesita de intermediarios. Es una re-
lacién que rompe con los esquemas del sistema dominante y afirma, que tanto las
mujeres como los hombres de ese pueblo tienen acceso a Yahveh. Dios se vale de
una mujer y precisamente de una mujer negra extranjera, para llevar el mensaje de
que no estd de acuerdo con lo que el pueblo estd viviendo y al mismo tiempo, ani-
ma a su pueblo a recuperar la tierra, a confiar en la accién dindmica de Dios para re-
hacer el mundo. Yahveh mantiene una relacién especial con los grupos vulnerables
del pueblo, entre estos, las mujeres, quienes por ser hijas poseen la gracia y la her-
mosura que El derrama.

2. Nuestro contexto

Las mujeres caribefas y latinoamericanas, tenemos una historia y una vida de
explotacion y marginacién dentro de esta sociedad de estructuras patriarcales, cla-
sistas y androcéntricas, la que nos ha colocado en un nivel de segunda, y en la ma-
yoria de los casos, nos ha reducido a lo privado y al silencio.

Esta situacion de discriminacién y empobrecimiento, la sentimos con mayor
agresividad las mujeres negras, pues nos han obligado a renunciar a nuestra identi-
dad, a los valores culturales y religiosos, al modo que tenemos las negras y negros
de pensar, de ver la vida, de producir, alimentarnos, danzar®, reir y llorar. “Estos va-
lores, que entrafian la identidad del negro y forman parte vital de las culturas nacio-
nales respectivas, al ser negados, se estd recortando la propia identidad de cada pais
latinoamericano y caribefio™.

4 Enel proyecto rural, contrario al urbano, la mujer tiene un papel mds protagénico. Los esquemas masculinos
de la sociedad, son sentidos con mas fuerza en la ciudad.

En Santo Domingo, con la fusién oficial Iglesia y Estado y los prejuicios de cada
sector, en 1862 se prohibi6 el vodi y en 1878 la resolucion del ejército, prohibié el baile de palos, en su mayoria
por motivos religiosos. Cfr. Davis, Martha Ellen. La otra ciencia. El vodii como religion y medicina popular. Ed.
Universitaria, UASD 1987, p. 35.

AA.VV., Cultura negra y teologia. Editorial DEI, San José 1986, p. 13.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA 81

El hablar de una experiencia de lectura biblica, desde la perspectiva de la mu-
jer negra, nos ha hecho tocar algunos aspectos de nuestra historia, para poder enten-
der mejor el mensaje liberador para la mujer negra de hoy. Fue bastante iluminador
conocer que, con la llegada de los espafioles en 1492, al inicio de la conquista, lle-
ga la esclavitud de hombres y mujeres, primero de la raza indigena, que en menos
de 40 afios la exterminaron, y mds tarde en 1502 traen negros y negras del Africa.

La institucion de la esclavitud se inicia en la Isla con el permiso oficial de los
reyes catélicos. Para 1513, habia ya algunas negras, las cuales eran traidas desde Se-
villa, conocidas como negras ladinas’.

Las negras y los negros africanos eran traidos esclavizados(as), para trabajar
en el cultivo de la cafa de azicar. Tanto los Padres Jeronimo como Bartolomé de las
Casas, sugirieron al Cardenal Cisneros traer africanos(as) para mantener la produc-
cion: “con la licencia del Rey de Portugal el que por el dicho rescate vayan alli los
navios, y traigan todos los negros y negras que pudieran haber bozales, de edades
de 15 a 18 aiios; y veinte afios y hacerse han en esta isla a nuestras costumbres; y
ponerse han en pueblos donde estardn casados con sus mujeres’®.

La negras africanas esclavizadas, igual que el hombre, las trafan de diferentes
lugares del Africa, atadas y hacinadas. Al llegar, eran vendidas en el mercado para
los trabajos domésticos y las haciendas. Eran robustas y fuertes para la procreacién
de futuras esclavas y esclavos.

Con la trata negrera, se organizé la llamada economia de plantaciones, “la
cual era una empresa movida por el afdn de ganancias de su propietario y puesta al
servicio del mercado, que Europa iba articulando internacionalmente’. En las plan-
taciones, la mujer negra fue sometida a trabajos duros y fuertes, sobrevivia al ham-
bre, a la enfermedad y a la falta de suefio. Sufrian el dolor de ver que su hijo(a) era
vendido(a) en el mercado, ademads, eran obligadas a acostarse con el amo para satis-
facer sus placeres.

Ademas de ser arrancadas(os) de su tierra, Africa, fueron reducidos(as) a ra-
za inferior. Los blancos esclavistas les impusieron su cultura y su religion, pero la
negra y el negro esclavizados(as), fueron capaces de entender su nuevo entorno so-
cial y “unieron sus seres y deidades a los santos y santas de la Iglesia Catdlica, pe-
ro jamds subordinaron sus creencias a esta”".

Es interesante poder descubrir que estas mujeres a pesar de tanta opresion, al
igual que en los tiempos del texto de la Sulamita, lucharon como compaiieras al la-
do del hombre negro, igual que ellas esclavizado, contribuyendo en todos los nive-
les a la realizacion del suefio de volver a su tierra, tener justicia y libertad. Lo acom-
pafi6 a los “manieles”", sembraba las semillas para los alimentos del fugitivo, era
espia para el negro y era la confianza del “cimarrén”" para poder huir a las monta-
nas. Ellas seguian la suerte de estos, con sus cantos, danzas y rezos, en fin con su
cultura; y asi mantenian vivo el espiritu y la esperanza del pueblo. Estas mujeres,
compaiieras, solidarias y resistentes nos recuerdan a las mujeres que estuvieron con

7 Albert Batista, Celsa, Mujer negra y esclavitud, Ed. CEDEE, Santo Domingo 1990, p. 13.
Albert Batista, Celsa, op. cit. p. 12.
Galeano, Eduardo, Las venas abiertas de América Latina, 35" edicion, Editores S.A., Buenos Aires 1983.
Pichardo, Denisse, 500 Afios resistiendo a la opresion y levantando la voz, Carpeta de Reflexion. Ediciones CE-
DEE, 1992.
Manieles. Fue el refugio de los negros cimarrones en Santo Domingo.
Cimarron. Es el nombre dado a los esclavos fugitivos por analogia con el ganado salvaje en Santo Domingo.
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Jesus desde su pasion, muerte y resurreccion (Mc 15,40-41).

Hoy dia, a pesar de la invisibilidad a la que hemos estado sometidas por la so-
ciedad, a pesar de ocultarnos el rostro femenino y negro de Dios, de estar ausentes
en la mayoria de las reflexiones biblico-teoldgicas. Hemos sabido recrear y animar,
a través de la resistencia, la fe y la esperanza de nuestros pueblos. El leer la Palabra
de Dios en la vida, ha hecho que nos descubramos a nosotras mismas y denuncie-
mos la opresion de la que hemos sido victimas. Al mismo tiempo nos ha ayudado a
reconocer los aportes, que desde la cotidianidad, hemos hecho y estamos haciendo
a la historia.

Sabemos que aun falta mucho por recorrer para hacer visible todo lo invisi-
ble, para poner en total evidencia la marginalidad y el dolor que se sufre cuando se
es una mujer negra hoy dia, en la calle, en la escuela, en el trabajo, en los medios de
comunicacién, en el campo y en la cuidad. Para poder resistir en este ambiente de
menosprecio y discriminacién racial, hemos tenido que asimilar, en muchos casos,
la ideologia del blanco,"” en la que, ser bella o graciosa es tener el pelo lacio, la piel
blanca, los ojos azules, etc. Entre otras cosas, para hacernos sentir inferiores, nos
han hecho interiorizar refranes como:

“El negro y el mulo son, segiin se dice, parientes,
el mulo por su resabio, el negro por creerse gente.

Yo no me caso con un(a) negro(a) por no caer en desgracia y
tener en pleno dia la noche oscura en mi casa.

Negra(o) pata de arepa, narices de berenjena, aunque Dios
baje del cielo, el negro no es cosa buena™".

Por mucho tiempo nos han hecho sentir basura, hasta el punto que nosotras
mismas hemos llegado a despreciarnos, hemos tratado de ocultar nuestra identidad
y queremos parecernos cada vez mds a las blancas. “Cuando éramos niflas, cudnto
pediamos a Dios el que nos pusiera el rostro y la piel igual que la Virgen que colo-
caban en la Capilla del pueblo”"”, porque lamentablemente la misma iglesia jerarqui-
ca ha colaborado con esta sociedad discriminatoria, cuando en nuestro pais el 84%
es de raza negra; los templos catélicos estdn llenos de imdgenes blancas, ojos azu-
les, lo que hace pensar a nuestra gente (en su mayoria muy religiosa) que Dios no
nos quiere; que en verdad somos inferiores, que somos malas(0s), que no poseemos
la gracia y la belleza que El da a sus hijas.

Por otro lado, con el surgimiento en América Latina y el Caribe, de la iglesia
de los pobres y su expresion privilegiada, en las Comunidades Eclesiales de Base,
se pone de relieve la presencia significativa de las mujeres en las actividades prin-
cipales y cotidianas de la iglesia. Aunque las mujeres son las que siempre hemos so-
brellevado la mayor parte del trabajo pastoral, hasta el momento no se nos recono-
ce como sujetos. En nuestro pais, estas mujeres, que mayoritariamente llevan el tra-

13 Aquino, Maria Pilar, Nuestro clamor por la vida, Editorial DEI, San José 1992, p. 222.

Deive, Carlos Esteban, El indio, el negro y la vida tradicional dominicana, Ed. Museo del Hombre Dominica-
no, 1978, p. 160.

Testimonio de Martha Batista, mujer negra, campesina dominicana, animadora de CEB y de grupos de muje-
res.
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bajo de convocar, animar y celebrar, son mujeres negras, que con su mistica y espi-
ritualidad de resistencia estdn presentes en las comunidades.

En la comunidad, las mujeres no solo identifican las causas y mecanismos que
provocan el empobrecimiento del pueblo, sino también las causas y mecanismos de
su subordinacién como mujeres, y en nuestro caso también, como mujeres negras.
Aunque hemos llenado las iglesias, y realizado la mayor parte del trabajo pastoral,
nos seguiamos sintiendo inferiores, marginadas, y por supuesto feas, por ser negras.
No habfamos tomado conciencia que nuestro aporte lo veniamos dando por medio
de nuestra fe, la cual estaba relacionada con la vida, con el deseo de libertad, con la
alegria y la solidaridad comunitaria. Tampoco habiamos caido en la cuenta que
nuestra belleza y nuestra gracia va mas alld de los ideales y perfeccion fisica, crea-
dos por los cdnones de la moda y la belleza impuestos por la sociedad racista, ma-
chista y dominante.

Asfi en la actualidad, en muchos momentos hemos sabido luchar junto al pue-
blo por nuestros derechos y reivindicaciones, como fue el ejemplo que dio la lider
negra, campesina, Florinda Soriano, “Mama Tingé”, muerta por enfrentar al amo
opresor en la defensa de la tierra. Esta mujer anim6 la comunidad con la organiza-
cion, recred la fe con el toque de atabales en las noches de velas'® y en las camina-
das, como lider de las cofradias religiosas.

El ejemplo de esta negra campesina y de otras tantas, que no aparecen en los
medios de comunicacion, nos animan a romper las cadenas que nos atan por ser mu-
jeres y mujeres negras.

El texto del Cantar de los Cantares nos ha ayudado a reconocer todos estos
aportes, cuando vemos cémo la Sulamita se expresa: sin miedo, con orgullo de ser
mujer, y teniendo la piel negra, no la oculta, como nos ha ensefiado esta sociedad
que nos discrimina y nos vuelve timidas y acomplejadas.

Esta mujer del texto, se siente hermosa y graciosa. Ella nos desafia, no tnica-
mente a sentirnos bellas y hermosas desde el punto de vista fisico, sino desde algo
mads fundamental, a entender “la belleza como la epifania del ser y la prueba de lo
que uno es, en su mds propia originalidad”". Por otro lado, también nos desafia a lu-
char por poseer la vifia. Una vifia que para nosotras, se traduce en poseer todos los
derechos para vivir con dignidad, con la dignidad que Dios quiere para sus hijas e
hijos: Derecho a un trabajo digno, salud y educacion, derecho a poseer la tierra pa-
ra poder vivir, derecho a ser nosotras mismas, a reir a llorar y a cantar sin prejuicios,
derecho a valorar lo nuestro. Y con todo esto, tendremos el derecho de ser realmen-
te bellas.

Al igual que la Sulamita, quien tuvo que desatender su vifa porque la pusie-
ron a atender a otras, asi también nosotras, en muchas ocasiones nos sentimos aten-
diendo otra vifia, pues para poder sobrevivir, primeramente tenemos que despreciar-
nos a nosotras mismas y a las y los que son de nuestra raza; tenemos que conside-
rarnos inferiores y asimilar, como normales, los prejuicios de esta sociedad racista.

Podemos asegurar, que las vivencias de las CEBs, las reflexiones biblicas, los
diferentes movimientos culturales y las reflexiones feministas, junto al ejemplo que

16 Eg una manifestacién del sincretismo de la religiosidad popular del pueblo dominicano.
Consiste en la presentacion de un ritual ya sea a la memoria de un difunto, o a un santo(a) caracterizado por el to-
tllue de palos.

7 Aquino, Marfa Pilar, Op. cit. , p. 225.
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nos dejé6 Mama Ting6, nos van ayudando a sentirnos personas visibles y a aceptar-
nos como negras. Vamos aprendiendo a valorar nuestra identidad. Hemos caido en
la cuenta de que Dios también se ha revelado y continda reveldndose, en la historia
del pueblo negro. Pero también, nos vamos dando cuenta de que este Dios, que se
revela en nuestra realidad, nos hace ver que no es gracia ni belleza la miseria y los
cuerpos desgastados de tantas mujeres que se les ha arrebatado su propia epifania'®.
Esta realidad nos invita a mantenernos en pie de lucha para transformar la fealdad y
la desgracia en la belleza y la gracia que nos hace dignos y dignas ante el Dios de la
vida y la esperanza.

3. Un clamor a Dios

Tenemos motivos para alabar a Dios, porque en toda la historia de la humani-
dad, donde se han vivido y se viven las injusticias, desigualdades y los conflictos
deshumanizantes, Dios, por su gracia y misericordia, siempre se solidariza con los
que mds sufren, con los débiles y discriminados. Por eso, Dios es solidario con la
mujer, tan discriminada en todos los tiempos por su género y por su raza.

* Damos gracias a Dios porque ha estado en medio del dolor y el sufrimien-
to de los hombres y las mujeres negras, animando la denuncia de la opre-
sion.

* Elevamos nuestro clamor como mujeres negras, pidiendo justicia ante los
atropellos que se cometen contra nosotras, por ser mujeres, pobres y ne-
gras.

* Levantamos nuestro clamor, porque en la realidad de opresion en la que
nos encontramos, nos han arrebatado el derecho de ser bellas, de tener gra-
cia, nos han hecho timidas y encorvadas (Lc 13,10-17), hasta el punto de
prohibirnos el mostrarnos asi: negras, como somos.

* Elevamos una firme protesta ante el irrespeto contra las manifestaciones
religiosas, propias de nuestra cultura, consideradas como brujerias o he-
chicerfas.

* Damos gracias a Dios porque ha permitido que en la comunidad, la mujer
negra, en medio del sufrimiento y la esperanza, pueda distinguir la belle-
za en la memoria de sus tradiciones ancestrales, su canto, su poesia, sus re-
presentaciones simbolicas, sus palabras y sus silencios.

* Pedimos a Dios Padre y Madre, que contintde abriendo los corazones para
que todos y todas podamos entender que las negras y los negros somos se-
res humanos con igual dignidad que las demds personas. jQué también so-
mos hijos e hijas de El!

* Queremos que nos miren a nuestros 0jos y a nuestros corazones y allf con-
templaran la belleza que poseemos, no en la perfeccion fisica creada por
la imaginacion de los hombres y mujeres, que se guian por los cdnones de
belleza de una sociedad inhumana, sino en nuestro propio ser y nuestra
propia originalidad. Exigimos esto, como lo hizo la mujer Sulamita del
texto.

18 Ibidem, p. 226.
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4. Compromiso

Tenemos el firme propésito de fomentar la reflexion biblica desde la perspec-
tiva de la mujer negra, partiendo de nuestras vivencias en el Equipo Biblico, en las
Comunidades Eclesiales de Base y en las organizaciones populares.

El clamor de tantos hombres y mujeres nos exige, que motivemos las refle-
xiones biblicas a partir de los acontecimientos cotidianos y a no usar jamas la Biblia
como herramienta de opresion.

El compromiso teoldgico de hacer una lectura desde los y las mds pobres, nos
llevard a escudrifiar el aporte que mujeres y hombres campesino(a)s negra(o)s hacen
a la religion afro-caribefia en las comunidades.

A la vez hemos de exigir que estos valores y aportes sean tomados en cuenta
en la pastoral, especialmente en la manera de animar y celebrar la vida.

Este texto de la Sulamita nos compromete a presentarnos asi negras como so-
mos, sin necesidad de recurrir a los arquetipos masculinos y racistas que nos presen-
ta esta sociedad inhumana. Y, desde ese autovalorarnos, reclamar el respeto y la dig-
nidad que como hijas de Dios tenemos.
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CARMINA NAVIA VELASCO

LA BIBLIA LEIDA POR MUJERES

El articulo plantea algunas lineas de lo que ha sido la lectura femenina de la Biblia,
a través de la historia en occidente. Se revisan algunos momentos de la recepcion fe-
menina de la Biblia en la Iglesia: Marcela, en los primeros siglos del cristianismo,
Cristina de Pizan, en su “Ciudad de las damas” y los manuales morales femeninos
del siglo XIX. Se intenta mirar las condiciones que tuvieron las mujeres, para acce-
der al texto biblico, e interpretarlo libremente y hasta qué punto su condicion de “gé-
nero” condiciond, permitio o liberé su relectura biblica.

The article follows the lines of what has been the feminist reading of the Bible in the
western history. It outlines some moments or aspects of the feminine reception of the
Bible in the Church: Marcela in the beginning of Christianity, Cristina de Pizan in
her book “The city of the ladies”, and the feminine moral manuals of the XIX cen-
tury. It tries to understand the conditions women encountered when they acceeded the
holy text and interpreted it freely, and also to what extent its “gendered” condition
allowed them to read it.

1. La recepcion femenina del texto escrito

Si queremos averiguar como han leido la Biblia las mujeres, a través de la his-
toria: Qué propuestas han hecho a partir de sus lecturas, qué mediaciones tuvieron
para ellas, cémo comulgaron, jugaron o se distanciaron con y de esa palabra... nos
enfrentamos primeramente a un problema de Escritura. No podemos llegar al testi-
monio de la comprensién y el manejo biblico, por parte de cualquier grupo: en los
siglos III, V, XVI..., si no es a partir de que ese testimonio haya quedado por escri-
to. Nosotros, hombres y mujeres del siglo XX, ya hemos perdido los privilegios y
potencialidades de la memoria oral. Esto nos sitia entonces frente a dos problemas
igualmente complejos:

— la recepcidn biblica por parte de las mujeres;

— las posibilidades de escritura de esas mismas mujeres.

La Biblia, palabra transmitida inicialmente por los canales de la oralidad, se
va poco a poco convirtiendo en un patrimonio de los circulos “ilustrados”, es decir,
de los circulos a los que tnicamente llegan quienes manejan la lectura. Pero ademas
de ello, la palabra biblica deja de circular libre y espontdneamente por las distintas
comunidades, para pasar a ser patrimonio dirigido y controlado por la Iglesia como
institucion. Es decir, la Biblia deja de ser un potencial de sentido religioso, en con-
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tinua relacion, relectura, reinterpretacion... para quedar “fijada” y guardada, custo-
diada por los especialistas.

El canon queda establecido entre los siglos segundo y tercero de esta eray, a
partir de esos mismos procesos, la recepcion de la Biblia por parte de las mujeres se
dificulta en un doble sentido:

En las clases populares y medias es escaso el nimero de mujeres alfabetiza-
das. Ademads la Iglesia va a desarrollar progresivamente un control fuerte por parte
de los varones, tanto del texto escrito como de la formacién y educacion del grupo
femenino.

La Biblia, cada vez mas, se convertird en una especie de “fuente secreta”, en
la que solo podran beber los escogidos y especializados, por supuesto hombres, y su
lectura terminard por prohibirse a todos los catdlicos.

La palabra biblica se fue alejando de las mujeres, y ese es el circuito que nos
interesa ahora mirar. La lecto-escritura se hizo minoritaria y excepcional entre los
grupos femeninos: “entre los varios aprendizajes, el de la Escritura es el que estd
mads rigidamente formalizado en una sociedad: si bien todos los demds conocimien-
tos, se transmiten gradualmente en la familia, por obra de los ancianos, durante pe-
riodos de prueba, o también en el curso de la actividad profesional y en general sin
un ‘lugar’ fijo, la ensefianza de la Escritura se realiza en una escuela; se puede pen-
sar que esta constante tenga origen en la interseccion de dos factores: por un lado,
la asociacion de la Escritura a dominios relacionados con sedes estables (la reli-
gion y la iglesia, la mezquita, la sinagoga; el poder y el palacio), por otro lado, su
exigencia de un lugar donde adiestrarse y conservar los materiales de Escritura.””

La relacion de las mujeres con la escuela, en los primeros siglos de la Iglesia
es ambivalente, y quizds muchas veces en la historia lo va a ser. En el universo gre-
colatino, las mujeres de la nobleza tuvieron acceso a una formacién similar a la del
varén, y en la medida en que se desentendieron de las labores de la guerra o del go-
bierno, tuvieron mas posibilidades de dedicarse al arte y a las letras. Y esta tradicién
de la mujer ilustrada en Grecia se remonta muchos siglos atrds.? No pasa lo mismo
con las mujeres de clase popular, que son marginadas de cualquier saber, diferente
al del cuidado de la casa o de los nifios.

La otra vertiente de la tradicidn eclesial, las mujeres judias, presentan una ca-
ra especifica: mayoritariamente excluidas de la escuela y de la sinagoga y radical-
mente marginadas del discurso religioso. Generan circulos de resistencia al interior
que son los que fueron configurando una tradicién femenina, de la cual hacen parte
algunos textos biblicos como el de Juan 8,1-11.

Esta ambigiiedad de la mujer, respecto al saber eclesial, se va a reproducir
permanentemente: las casas de virgenes, los monacatos, los conventos de mujeres,
los beguinatos... las distintas asociaciones femeninas, serdn espacios en los cuales la
mujer va a acceder a las fuentes y construir su propio saber y su propio sentido.

En una mirada atenta, resulta obvio que la palabra biblica ha sido recibida por
las mujeres, les ha hablado... ha sido interpelada por ellas y ha influido en su vida,
esto de diferentes maneras: algunas veces, a través de mediaciones controladas y di-
rigidas por los varones, control y direccion interiorizado y propagado por las mis-
mas mujeres y otras veces en ambitos y marcos independientes, logrados por las mu-

1 Tomado de Giorgio Raimundo Cardona. Antropologia de la Escritura, Ed. Gedisa, Barcelona,1994.

Ver Werner Jaeger. Paideia, Fondo de Cultura Econémica de México, 242 edicién, 1969.
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jeres en medio de resistencias y luchas.

Veamos algunos momentos particularmente significativos de esa relacion de
doble via: Biblia - mujer - Biblia y mujer - Biblia - mujer.

Maria Dolores Aleixandre ha formulado interrogantes: “;son solo los textos,
los culpables de la mala imagen biblica de la mujer, o no lo serdn también los ojos
enfermos de ideologia con que se han leido durante siglos? ;No se habrd hecho una
lectura interesada, sacando de antemano las conclusiones, que ya de antemano, se
habria decidido obtener? ;No se habrdn distorsionado las imdgenes convirtiéndo-
las en principios teologicos?

En cualquier caso se trata de una bisqueda apasionante, a la que las/los invi-

¢

to.

2. Marcela, estudiosa insaciable

En la segunda mitad del siglo III en Roma, ya es suficientemente conocida y
reconocida la figura de Marcela. Hace parte del movimiento de virgenes, que se de-
sarrollé en los primeros siglos del cristianismo. Formé un grupo de mujeres “lecto-
ras de la Biblia” que se organizé y trabajé alrededor de San Jerénimo. Marcela se
apasiond por el estudio de las Escrituras y a ellas dedicé toda su vida. Marcela fue
la fundadora de la primera Escuela de Estudios Biblicos que hubo en la Iglesia.*

Sin embargo, resulta irénico que nuestro acceso fundamental a la palabra de
Marcela, sean las cartas que San Jerénimo le escribié en respuesta a las suyas. Son
muy pocos los textos directos que de ella se conservan, pero en cambio en la corres-
pondencia de San Jerénimo, las cartas dirigidas a Marcela constituyen un corpus im-
portante (trece cartas y una larga carta/testimonio en la que San Jerénimo sintetiza
la vida de su alumna).

A la relacién entre Marcela y la Biblia, llegamos entonces por medio de un
espejo; vemos a Marcela reflejada en Jerénimo. Es importante sefialar que hasta
Marcela, siempre llegamos por via indirecta: San Metodio de Olimpo, en su texto E/
banquete, transcribe el discurso realizado por Marcela de alabanza a la virginidad.
Discurso que también nos muestra las constantes referencias que nuestra protagonis-
ta hace a la Biblia.’

Sobre la imagen del espejo, Umberto Eco nos da unos limites que es necesa-
rio tener en cuenta: “nos fiamos de los espejos como nos fiamos de las gafas o de
los anteojos, porque como las gafas y los anteojos, son protesis. Una protesis, en
sentido propio, es un aparato que sustituye a un organo que falta, pero en sentido
lato, es todo aparato que extiende el radio de accion de un érgano. Una protesis ex-
tiende la accion del organo mismo, pero puede tener funciones magnificantes o re-
ductoras... En este sentido el espejo es una protesis absolutamente neutra y permi-
te captar el estimulo visual alli donde el ojo no podria alcanzar con la misma fuer-

za y evidencia”®.

3 Marfa Dolores Aleixandre. Circulos en el agua, Editorial Sal Terrae, Santander, 1993.

Cfr. San Jerénimo, Epistolario, Tomo II, comentario a la carta n°127.

Francisco de B. Vizmanos. Las virgenes cristianas de la iglesia primitiva - Estudio historico y antologia patris-
tica, Ed. B.A.C., Madrid.

Umberto Eco. “De los espejos”, en: De los espejos y otros ensayos, Ed. Lumen, Barcelona, 1988.
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Con la precaucion que nos exige trabajar sobre la imagen de una imagen, po-
demos de todas maneras concluir algunas caracteristicas de la recepcién del texto bi-
blico que realizé Marcela.

2.1. Lectura-estudio

En primer lugar podemos decir que nuestra lectora es muy consciente de la
necesidad de realizar una lectura ordenada, bajo la direccién de una autoridad o un
especialista. Marcela sabe muy bien que tiene que estudiar, y para ese estudio bus-
ca la orientacién de quien, en ese momento, mejor se la puede dar: “y un buen dia
del afio 382 se inauguro la primera escuela biblica de la historia de la iglesia que
tuvo por profesor a San Jerénimo... Solo una cosa diré, y es que todo lo que yo con
largo estudio habia allegado y con tenaz meditacion habia convertido como en mi
propio ser, todo me lo sorbio ella, todo lo aprendié e hizo suyo...””.

Esta actitud nos muestra a una mujer, para quien la Escritura, no fue simple-
mente un texto de referencia ocasional, sino por el contrario un mundo en el cual era
necesario sumergirse. Marcela aparece muy consciente de que: “el texto es una po-
tencialidad de efectos, que solo es posible actualizar en el proceso de la lectura™.
Al concebirse a si misma como una estudiosa de la Biblia, Marcela esta definiendo
unos derroteros importantes y ademds muy pronto en la historia de la Iglesia: la Bi-
blia tiene que ser un objeto de estudio por parte de los creyentes. Todos tenemos que
estudiarla: hombres y mujeres, especialistas y no especialistas. Lamentablemente,
en la historia posterior, muchisimas veces no hemos seguido estos caminos.

2.2. Lectura técnico-cientifica

Esta es una caracteristica que se desprende directamente de la anterior, y de
la que tenemos abundantes testimonios en el Epistolario: la lectura que de la Biblia
hace Marcela, se sitda en el umbral de una mirada cientifica. Tenemos que hablar
del umbral, porque en el siglo I'V el pensamiento y las ciencias sociales, apenas es-
tdn en proceso de ordenacidn y estructuracion incipiente: “no podemos olvidar que
en esa época (siglo 1V), paralelamente a su dolorosa biisqueda doctrinal, las igle-
sias se mueven también en una biisqueda importante y dificil, encaminada a definir
el estilo de vida de los cristianos. Aqui reside la extraordinaria riqueza de la obra
catequética y oratoria de los padres de la Iglesia, con frecuencia relegada por los
intelectuales al rango menor de obras morales’™.

La mirada de Marcela sobre la Biblia se inscribe pues en esta intertextualidad
concreta: reflexiones biblicas desde y para la vida.

Sin embargo, en el nivel de la sustentacion de esa lectura, Marcela es riguro-
sa. Podemos tomar dos ejemplos, entre otros: en la carta n° 29 Jerénimo contesta a
Marcela sus inquietudes en torno a la correcta traduccion/interpretacion de los tér-
minos: ephod y teraphim. La exahustividad con que el maestro se explaya, lo deta-
llado de su argumentacion, nos muestra la rigurosidad de la alumna.

7 San Jerénimo, Epistolario, tomo II, carta n® 127: “A la virgen Principia” y Comentario a la misma carta, edi-
ci6n de Juan Bautista Velero, Ed. B.A.C., Madrid.

Wolfan Iser. El acto de leer. Editorial Taurus.

Evangelista Vilanova. Historia de la teologia cristiana, tomo 1. Editorial Herder, Barcelona, 1987.
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Igual realidad nos encontramos en la carta n° 28, en torno al diapsalma".

En la importancia que nuestra lectora da a los detalles, nos estd mostrando la
estructuracion de un pensamiento que organiza su saber en un discurso ordenado,
coherente, objetivo, lo mds cercano al texto posible: los términos son importantes y
precisos. Por este camino se estd despegando, hacia un tipo de bases absolutamente
necesarias a las ciencias del lenguaje.

2.3. Lectura insaciable, apasionada

Dice Jerénimo que el fervor de Marcela por las Escrituras, rayaba en lo in-
creible. S6lo asi podemos entender la orientacién general de la vida de esta mujer.
No estamos solamente frente a alguien, que entregd su vida al servicio del Evange-
lio y de la persona de Jesus, sino a una mujer que organizé su vida, su casa, sus re-
laciones, sus bienes... en torno a una obsesion central: estudiar y profundizar en el
conocimiento de la Escritura. Por ello pudo convencer a San Jer6nimo, de que le
dictara clases, cosa que hasta ese momento estaba muy lejos de su imaginacién; por
€so mismo consiguié un grupo de oyentes que merecio la atencién del maestro.

Escuchemos directamente a Jerénimo hablar de su discipula: “el sentido de
una carta es escribir sobre algiin asunto de familia o sobre temas cotidianos. Asi,
en cierto modo, los ausentes se hacen presentes, mientras se comunican unos y otros
lo que quieren o lo que hacen. A veces naturalmente, este convite de conversacion
puede ir sazonado con la sal de la ciencia. Tu, sin embargo, absorta en tus tratados;
no me escribes de nada, a no ser para someterme a tortura y obligarme a revolver
las Escrituras...”".

“Habias pedido mi parecer acerca del diapsalma, yo me excusé con la breve-
dad de la carta y pretexté no poder encerrar en ella lo que es materia de un libro.
Pero ;de qué valen las excusas ante mi ergodiokzen, ante la ‘directora’ de mi tra-
bajo? Con el silencio se acrecienta el apetito. Asi, pues, para no tenerte mds tiem-
po en suspenso, aqui tienes un poco de lo mucho que cabria decir” (carta n® 28)".

No hay que ser muy arriesgado para adivinar en este espejo, una mujer cuya
pasion por el conocimiento de la Biblia, es conocido y contagioso.

Lo que cualquier lector desprevenido se pregunta es: ;Qué pasé en la Iglesia,
para que San Jer6nimo sea reconocido universalmente como el primer gran impul-
sador del estudio de la Biblia y a la “directora de su trabajo” —como el mismo la
llama— no la reconozca nadie? ;No alcanzaron a Marcela, sus condiciones ya que
no sus afios, para escribir? ;Los tratados a los que se refiere Jerénimo son los suyos
propios o los de otro? ;No tuvo o no se le planteé a Marcela la posibilidad de con-
servar y transmitir su escritura? ;Fue el saqueo a Roma el que acabd con sus manus-
critos o la comunidad de sus seguidoras que no pudo o no supo conservarla? ;Estd
atn perdida, sin caja de resonancia?

Se trata de preguntas que tal vez no sea posible responder. Lo que si es afir-
mable, es que la relacion entre Marcela y el texto biblico fue una relacion atravesa-

10 Ephod: vestido sacerdotal; teraphim: figura, simbolo sagrado; diapsalma: para siempre, eterno.
San Jerénimo, Epistolario, tomo I, carta n® 29, Edic. B.A.C., Madrid.
San Jer6nimo.op. cit., carta n° 28.
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da por el placer”, que copé el sentido de su vida. Es dificil creer entonces que no
hubiera dejado mas huellas de ella.

2.4. Lectura vital y comprometida

Toda gran pasién se desborda y se contagia, eso es apenas normal. Marcela
no sélo fue una mujer que llevé a otras a vivir la virginidad o la viudez cristiana, si-
no que constituy6 una escuela (no en el sentido de aula, sino de pensamiento) de es-
tudiosas biblicas. Marcela, a la manera de los griegos, hizo de la dialéctica, un ca-
mino para extender a otros su interés en la profundizacién biblica. Buscé constante-
mente caminos adecuados para contagiar a otros, porque para ella siempre estuvo el
texto biblico por encima de todo, atin de su nombre o de su fama: “y como gozaba
yo entonces de algiin nombre en el estudio de las Escrituras, jamds me hablo que
no me preguntara sobre algiin punto de ellas. Y no se aquietaba de buenas a prime-
ras, sino que ponia sus reparos en contra, no con dnimo de porfiar, sino buscando
las objeciones que entendia ella podian ponerse... Era Marcela muy discreta y sa-
bia lo que llaman los filosofos to prepon, es decir, lo decente o decoroso en el obrar,
y asi, de tal forma respondia a lo que se le preguntaba, que atin lo suyo lo vendia
por no suyo, afirmando ser mio o de cualquier otro. De este modo, aiin en lo que
ensefiaba, confesaba ser discipula - sabia en efecto lo que dice el apdstol: A una
mujer no le permito ensefiar (/ Tm 2,12) - con lo que evitaba dar la impresion de
agraviar al sexo viril y, a veces, hasta a sacerdotes u obispos que la consultaban so-
bre textos oscuros o ambiguos”". Esta cita nos deja ver, por otro lado, lo dificil que
le debid resultar a Marcela el camino en razén de su sexo.

Consecuencia clara de este espiritu proselitista y militante es la estela que tras
de si dejo: “por eso nosotras, tus discipulas, olvidando nuestras fuerzas y sin pen-
sar en nuestras posibilidades, sino vinicamente en lo que queremos, deseamos ense-
fiar a nuestra maestra, aiin a costa de cumplir el dicho vulgar: ‘la cerda pretende
ensefiar a la inventora de las artes’. Tu que fuiste la primera en arrimar la chispa
a nuestra hoguera, tii que nos exhortastes con tu palabra y tu ejemplo a abrazar es-
te género de vida, y como una gallina cobijaste bajo las alas a tus polluelos, ;vas
ahora a consentir que revoloteemos libremente sin madre, que nos aterre el gavildn
y nos espantemos de toda sombra de aves que pasan volando? ... Quizds nos censu-
res, tdcticamente, que no seguimos el orden de las Escrituras, sino que nuestro dis-
curso embrollado va tomando de acd y de alld, lo que el azar nos pone delante. Pe-
ro ya al comienzo, hemos sentado que el amor no guarda orden y la impaciencia no
sabe de medida, de ahi que en El Cantar de los Cantares, se manda como cosa di-
ficil: ordenad en mi el amor...”".

Finalmente hay que decir que, otra vez segun el testimonio de su maestro,
Marcela entendi6 que la palabra biblica era para hacerla vida, para encarnarla en una
prictica concreta: “...continuamente cantaban: en mi corazon he escondido tus pa-

13 Roland Barthes. E! placer del texto.

San Jerénimo, Epistolario, tomo II, carta n° 127, Ed. B.A.C., Madrid.
15 “Carta de Paula y Eustoquia a Marcela”, transcrita en el Epistolario de San Jerénimo; tomo I, B.A.C. Esta car-
ta deja traslucir varias cosas: un gran conocimiento y manejo de la Biblia, por parte de las discipulas; la pasioén que
la maestra les transmitié por las Escrituras; el gran amor que atravesaba estas primeras comunidades de mujeres
cristianas. Se trata también de un buen espejo.
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labras, para no pecar contra Ti”'°. Esto no es menos importante en el itinerario de
nuestra lectura: correspondencia-coherencia entre saber y vida.

3. Recreacion literaria de la Biblia

Al iniciar estas reflexiones plantedbamos unos interrogantes de Maria Dolo-
res Aleixandre; si partimos de algunos presupuestos de la Teoria de la Recepcidn,
sobre el lector implicito,"” tenemos que pensar que algunos pasajes biblicos presen-
tan huellas, susceptibles de ser descodificadas, por la mirada atenta de algunas lec-
toras... y ningin camino mds acertado para realizar esa descodificacion, que el jue-
go literario. La literatura —palabra multiple y abierta— es un cauce ideal para dia-
logar con la Biblia y arrancarle verdades que pueden silenciarse o ignorarse en lec-
turas mas académicas.

Y algunas mujeres se atrevieron tempranamente a jugar ese juego, y lo juga-
ron con admirable destreza, como vamos a ver.

3.1. Cristina de Pizan: recreacion libre

Dice Julia Kristeva: “la palabra es un cruce de palabras, en que se lee al me-
nos otra palabra... Todo texto se construye como mosaico de citas, todo texto es ab-
sorcion y transformacion de otro texto”'®. Esta afirmacion se cumple admirablemen-
te en: La ciudad de las damas, la obra de Cristina de Pizan.

Cristina de Pizdn (1364-1430) nace en Venecia y se forma intelectualmente en
la corte francesa de Carlos V, en la que su padre se desempefiaba como astrélogo.
Recibe una formacién humanistica amplia, acorde con su tiempo: su padre se esme-
ra especialmente en su educacion. Participa en el debate, que alrededor del papel de
la mujer, se desarrolla en el sur de Europa durante los siglos XIII, XIV y XV: “des-
de el siglo XII existe en Europa lo que se suele llamar die Frauenfrage, la cuestion
mujeres: las mujeres en general, representaron, desde entonces, un problema, en
tanto que colectivo, para los que regian las diversas formaciones sociales cristia-
nas, porque ellas desbordaron esquemas, pusieron en prdctica, una variedad de
comportamientos no previstos hasta entonces para ellas, en los modelos de género
determinante”". Uno de los escritos de Cristina de Pizan estd dedicado, precisamen-
te, a Juana de Arco.

Esta mujer, es considerada la primera autora francesa. Se trata de alguien que
asume la literatura como profesion, con una clara conciencia de si misma, de su con-
dicién de mujer, de sus posibilidades y sus limitaciones. Escribe su magnifica y ori-
ginal obra: “La ciudad de las damas” , en 1405, anticipandose asfi, a la aparicion de
las utopias del Renacimiento.

La obra de Pizan, recientemente traducida al castellano,” es un alegato con-
tra la misoginia. La autora construye una ciudad literaria, a la que sélo vendrian a

16 San Jerénimo, op. cit., tomo II, carta n® 127.
7 Entre otros: Luis A. Acosta Gomez. El lector y la obra. Ed. Gredos, Madrid, 1989.
Julia Kristeva. Semidtica. tomo I, Ed. Fundamentos, Madrid, 1978.
Maria Milagros Rivera Garretas. Textos y espacios de mujeres. Ed. Icaria, Barcelona, 1990.
Cristina de Pizan. La ciudad de las damas (traduccion de Marie José Lemarchand). Ediciones Siruela, Madrid,
1995.
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habitar mujeres. La narradora, orientada por las Tres Damas que vienen a consolar-
la, asume la tarea, de convocar a esta ciudad, inicamente a las mujeres que han rea-
lizado tareas importantes y dignas en la historia: la lista se hace extensa.

Vale la pena destacar que los nombres de mujeres hebreas y cristianas evoca-
das, son suficientes como para mostrar un reconocimiento cierto de la literatura bi-
blica. Aparecen invitadas a poblar la ciudad por distintos motivos, desde Sara, Re-
beca y Débora; hasta colaboradoras de Pablo de Tarso, pasando por Maria de Naza-
ret y Marfa de Magdala. La autora se mueve, con conocimiento de causa y gran am-
plitud, por la literatura y la filosofia griega, hebreo-cristiana, latina, medieval y en
alguna medida, oriental. La ciudad literaria estd igualmente poblada por mujeres de
la tradicién histérica, que por mujeres de la ficcion literaria o legendaria: jesto con-
fiere al texto —a mi manera de ver— una fuerza y una belleza contundentes!

Lo mas signficativo de esta obra para nuestra mirada, es la libertad con que la
autora realiza la relectura biblica. Las mujeres mejor consideradas, en la tradicién
catélica (Maria de Nazaret) y en la tradicion biblica, van a convivir en la ciudad uté-
pica al lado de mujeres consideradas paganas o “mal miradas” por ojos estrechos...
Conviven Ester, Rut y las colaboradoras de los apdstoles con santas y con figuras
como Medea o Circe , o con mujeres como Safo. Desde mi punto de vista, esto su-
pone en la mente creadora de la Pizdn una gran libertad de espiritu. Ademads, las mu-
jeres biblicas son redimensionadas y, sin necesidad de hacer apologias, entran a for-
mar parte del paradigma femenino, y entran a formar parte de la lucha de las muje-
res por su reivindicacién de género.

Esta relectura biblica realizada en la obra no ofrece grandes complicaciones:
en un orden temadtico, no dejarse violar, ser proféticas, salvar a un pueblo... se evo-
ca a las distintas imagenes femeninas y se transcribe muy popularmente la anécdo-
ta en la que toman parte. La autora no sélo maneja el texto biblico, sino que estable-
ce con él una relacion relajante, agradable, literaria. En su libro, la Biblia no es aque-
lla obra de especialistas a la que sélo se puede llegar por sesudos caminos, sino la
obra amiga que nos ofrece alternativas de ficcion, de encuentro, de juego amoroso
y participativo.

En el conjunto de mujeres sacadas de la Biblia, para habitar la ciudad de las
mujeres, me interesa destacar el trabajo de tipo feminista realizado con Maria de Na-
zaret, trabajo precursor muy importante. Veamos lo que dice el texto: “Ya Maria ha
sido traida a la ciudad como reina del cielo, las mujeres la saludan diciéndole en-
tre otras cosas...

“;Oh noble Dama, quien se atreveria, viendo tu esplendor, a pensar o dejar
salir de su boca algo tan ultrajante para las mujeres, como pretender que el sexo fe-
menino es vil! Aunque todas las demds mujeres fueran malas, tanto brilla la luz de
tus virtudes, que bastaria para ahuyentar las perversas sombras. Ti eres el honor de
nuestro sexo, puesto que Dios te escogio por esposa, por tanto, ;no deberian abste-
nerse los hombres de acusar a las mujeres y al contrario, venerarlas piadosamente?’

Asi respondio la Virgen:

‘A Ti, Justicia, la preferida de mi Hijo, me complace concederte la gracia de
vivir en compariia de las mujeres, mis hermanas y amigas. Razon, Derechura, tii, Jus-
ticia y Naturaleza también me uno a ello sirviéndome y honrdndome sin cesar...”

21 pid,
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La figura femenina de Marfa, maximo simbolo eclesidstico y culmen de las
figuras biblicas femeninas “bendice” y corrobora la utopia, emprendida por la na-
rradora en la Ciudad de las Mujeres; esta ciudad, construida para defender el honor
de las mujeres, y para construir un nicho adecuado para la convivencia femenina,
con la frente en alto, es no sélo aceptada por Maria, sino adoptada por ella como
su casa.

3.2. Isabel de Villena: lectura mistica

Entre las lectoras de la Biblia, esta mujer resulta apasionante. Asi como a
Cristina de Pizdn, se le considera la primera escritora en lengua francesa, a Isabel se
le considera la primera escritora en lengua catalana. Nace en el afio 1430. Es educa-
da en la corte de Alfonso el Magndnimo y a los 15 afios entra al monasterio de las
clarisas, en Valencia. En 1463 es elegida abadesa mitrada, con derecho a predicar.

Como en el caso de otras mujeres, su formacién humanista es amplia y rica,
primero, por su educacion en la corte y después, por la posibilidad de acceso a la bi-
blioteca de un monasterio. Isabel de Villena trascendi6 por su fama de buena orado-
ra, por sus escritos y por su santidad. Murié en la peste del afio 1490.

Entre sus obras que se conservan, vale la pena destacar su Vida de Cristo, con
dos ediciones tempranas, 1497 y 1513, que no volvi6 a editarse hasta 1980. Este tex-
to pretende dar a conocer, popularmente y en lengua romance, los evangelios, pero
estd atravesado, como la ciudad de Pizén, por una clara intencién feminista; quiere
responder fundamentalmente a Jaume Roig, que en su “Llibre de les dones” ataca a
las mujeres. La Vida de Cristo, de Isabel de Villena, estd hiperpoblada de las muje-
res que acompafiaron la vida de Jesus: sus imagenes y sus figuras se agrandan, lle-
nando las paginas del relato de relaciones tiernas y de cercania y amistades dulces.

Como ejemplo de esta relectura biblica, quiero detenerme en un microrelato
particularmente hermoso, en el que la autora genera una figura muy significativa, de
Maria Magdalena: “como el Sefior vino a Betania y le ofrecieron un convite”*.

Quiero destacar varias cosas del texto: En primer lugar, la libertad en la lec-
tura: la imaginacidén de la narradora, copa con lujo de detalles los silencios, los hue-
cos y las preguntas que el relato evangélico —tan sucinto siempre— deja volando.
La recreacion narrativa de Villena, contesta a muchos interrogantes que lectores y
lectoras nos hemos hecho repetidamente, y el cuadro conseguido es un hermoso
fresco, en el que la cena de Betania, evocada posteriormente por tantas mujeres, in-
vestigadoras del mundo biblico, se nos acerca y podemos entrar en comunién con
ella.

El cuadro conseguido refleja también, una clara intencionalidad teolégico-di-
déctica. La narradora complementa las palabras de Jesus, con dos intenciones muy
claras: exaltar a la mujer y moralizar sobre actitudes, en general, y sobre Judas el
traidor, en particular. Esa complementacion de las palabras de Jesus se convierten en
una disquisicién sobre el correcto hacer o no hacer de los seguidores del Sefior.

Pero lo mas importante para nosotros ahora es la figura de Maria Magdalena
que sale del texto. En primer lugar: hecho comtn a todas las lectoras mujeres, Ma-
ria de Magdala no aparece para nada, identificada con “la pecadora” o algo que se

22 Isabel de Villena, en Escritoras Clarisas Espariiolas - Antologia, preparada por Maria Victoria Trivifio, Ed.
B.A.C., Madrid, 1992.
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le parezca. Se trata de una mujer, amiga de Jests, miembro de una familia de ami-
gos del Sefior, discipula y seguidora... y sobre todo una mujer inflamada de amor por
El; esto es quizds lo que mds destaca.

Es ese amor, el que lleva a baiiarle sus pies con perfume y alabastro y es ese
amor el que Jesus recoge: “;Quién pensdis discipulos que es ésta de quien habéis
murmurado: Una caiia agitada por el viento? No es una caiia vana que el viento
lanza a donde quiere: no es tal, no; por el contrario, os digo que es tan firme y cons-
tante que nunca se olvidard... Pues en aquella noche tan tenebrosa de mi pasion, la
luz de su amor fiel no se apagard: Y todos vosotros huyendo por temor a la muer-
te; ella constante y firme... Y por su larga y virtuosa perseverancia de amor, mere-
cerd que yo, después de mi resurreccion, me comunique con ella antes que a voso-
tros, y por ella tendréis noticias de mi: por consiguiente amadla y reverenciarla y
no murmuréis de ella: pues yo soy su abogado y defensor; callando ella yo hablaré
de su parte, tal como tengo por costumbre: porque de todas las dificultades ella sal-
drd vencedora”*.

Estas palabras del microrelato, puestas en boca de Jesus, nos estin mostran-
do varias cosas: la capacidad de amor de una mujer, en este caso, muy superior a la
de los hombres. La figura de Marfa Magdalena como una mujer fuerte, capaz de sa-
lir adelante, en situaciones adversas y duras. Y finalmente lo mas significativo, en el
universo creado por esta escritora, Jests asume el papel de defensor de Maria Mag-
dalena, ante cualquier murmuracién que sus discipulos, hombres, puedan hacer con-
tra ella, ante cualquier acusacion injusta que se le dirija, ante cualquier mala inter-
pretacion de sus actitudes.

La relectura biblica de Isabel de Villena, no es s6lo un juego literario con to-
das las posibilidades que este encierra, sino una toma de partido muy clara, por las
mujeres, al interior de una institucién eclesial y un discurso teoldgico que las discri-
mina explicita o veladamente. El destacar siempre a Maria de Magdala como “la pe-
cadora arrepentida”, es una de las multiples formas de esa discriminacion.

4. Manuales para mujeres: lectura moralizadora

El siglo XIX en Europa es ambivalente en lo relativo a la mujer: surge el fe-
minismo, como fenémeno colectivo y se multiplican las voces disidentes y las mu-
jeres lideres, que llaman a sus congéneres a la rebelion. La Iglesia pierde piso, y ade-
mds, algunas mujeres viven su religion, como una posibilidad de autonomia frente
al varén. Frente a este movimiento, las instituciones y los hombres enfilan baterias
de defensa. Proliferan sermones, manuales, directores espirituales, escuelas, inten-
tos de leyes y hasta una enciclica de Ledn XIII: Arcanun (1880) en la que se afirma:
“el hombre es la cabeza de la mujer, tal como Cristo es la cabeza de la iglesia”.
Siempre un objetivo claro: controlar el comportamiento femenino, regresarlo a los
cauces.

Italia vive en un clima, particularmente agitado, en este sentido: en la década
de 1860, Ana Maria Muzzoni, la mixima representante de feminismo italiano rei-
vindica una “genealogia catélica” para la mujer fuerte. El padre Ventura, exiliado en
Francia por discrepancias con Pio IX, escribe en 1855 su obra: La mujer catélica,

23 “Como el Sefior vino a Betania y la ofrecieron un convite”, en Isabel de Villena, op. cit.
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en la que reivindica la superioridad moral de la mujer. En el cambio de siglo, Armi-
da Barelli, fundadora de la Juventud Femenina Italiana de Accion Catdlica, lucha
con los “padres de familia cat6licos”, para conseguir libertad de movimientos para
sus seguidoras.*

En este contexto de agitacién y controversia, una mujer italiana, llamada Li-
via Bianchetti, escribe su manual: Los deberes de la mujer catdlica. La edicion ha-
ce parte de una coleccidn titulada: Biblioteca de la mujer. El ejemplar que tengo a
mano (segunda edicion) aparece fechada en 1889, en Parfs. El texto en cuestion, tie-
ne constantes referencias a la obra del Padre Ventura, ya mencionada.

Biachetti demuestra una asimilacion total, perfectamente acritica del “mode-
lo catdlico” de mujer. Su obra tiene un subtitulo que permite ver la dptica de géne-
ro que maneja: “En que se expone la vision de la mujer en sus diversas condiciones
de hija, esposa y madre”. Todas las recomendaciones sintetizadas al final del ma-
nual dan cuenta de una asimilacién totalmente ortodoxa de los caminos propuestos
por la Iglesia a la mujer:

“Sentado esto, he aqui otros medios, a mi parecer muy eficaces oh madre
cristiana, para conseguir tu objeto:

1. No alabar jamds en tus hijas la hermosura o la gracia, ni permitir que
otros lo hagan en su presencia.

2. Procura que consigan un profundo y prudente desprecio de la vanidad fe-
menil, imprimiendo en su corazon desde la infancia misma la mdxima de la Escri-
tura: ‘Falaz es la gracia y vana la belleza; la mujer que teme al Sefior, serd quien
merezca alabanza’ (Proverbios).

3. Hdblales con frecuencia de los males espirituales y materiales que produ-
ce siempre la pasion de la vanidad...

4. Haz que estén siempre ocupadas en cosas titiles...

5. No permitas usen trajes o adornos vanos, o poco modestos, y cuando veas
en ellas alguna inclinacion a esto, refrénala cuanto antes, obligdndolas a usar un
traje mds positivo y humilde.

6. Procura en fin que desde sus mds tiernos afios pongan en prdctica el pre-
cepto del apostol: ‘asi mismo oren las mujeres en traje honesto, atavidndose con
modestia y sobriedad, y no con cabellos encrespados, o con oro o perlas, o con ves-
tidos costosos, sino como corresponde a mujeres que demuestran piedad por sus
buenas obras’ (San Pablo a Timoteo)”>.

El texto en su conjunto, presenta, sin embargo, cierta ambigiiedad, por cuan-
to en él se reivindica el derecho de la mujer a educarse y a educarse en niveles su-
periores. Y se reivindica también una cierta superioridad social de la mujer y su po-
der e influencia innegables en cuanto educadora.

Bianchetti demuestra en su obra ser lectora asidua y conocedora de la Biblia.
En este sentido reivindica para la mujer el acceso directo al texto biblico. Para ha-
cerlo invoca, entre otras, a Marcela y sus compaieras: “todo lo contrario sucede con
la mujer catdlica y piadosa que, copiando en si misma los ejemplos de las primiti-
vas mujeres del cristianismo, hace del estudio de la religion, una de las principales
ocupaciones de su vida. Su entendimiento, formado en la escuela de las Santas Es-

24 Cfr. Michele de Giorgio. El modelo catdlico, en Historia de las mujeres, siglo XIX, tomo IV, Editorial Taurus.
Livia Bianchetti. Los deberes de la mujer catdlica, 2 edicién, Paris, Libreria de Garnier Hermanos.
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crituras, de los Padres de la Iglesia y de los escritores catolicos, concibe de la reli-
gion ideas grandes, justas y elevadas... He recordado el ejemplo de las mujeres pri-
mitivas del cristianismo. Y ;podria encontrarse acaso algiin ejemplo mds hermoso
y oportuno para animar a las mujeres de nuestros tiempos al estudio de la religion?
La historia de los primeros siglos de la Iglesia, nos muestra bien claramente en
cuanta estimacion era tenida la ciencia religiosa por el sexo devoto y con cuanto
anhelo la cultivaban. Aquellas venerables matronas, aquellas santas viudas, aque-
llas piadosas doncellas se complacian en la lectura de las Sagradas Escrituras, las
aprendian de memoria, se emperiaban en conocer el verdadero sentimiento de todas
sus frases y con devota y santa impertinencia rogaban a los doctores de la Iglesia
las ayudasen en su empresa. Santa Paula segiin lo atestigua San Jeronimo, sabia de
memoria las Santas Escrituras, y aunque amaba la historia y comprendia que era
el fundamento de la verdad, seguia sin embargo con especial predileccion el senti-
do espiritual, y bajo este techo defendia el edificio de su alma. Quiso la santa apren-
der el hebreo y llego a poseerlo de tal modo, que cantaba en este idioma los salmos
v los hablaba sin ayuda del latin. Lo mismo sucedia con su santa hija Eustaquia.
Santa Marcela, con tanta frecuencia trataba con el mismo santo doctor sobre las
Escrituras, que llego a conocerlas tan bien como él mismo, de manera que cuando
se suscitaba dudas o controversias sobre algiin pasaje de los libros santos, se recu-
rria a su juicio”.

Pero es indudable que, cuando nuestra autora entra por los caminos de la in-
terpretacion, su lectura estd empafiada por una ideologia claramente antifemenina:
“la obra es la constitucion del texto en la conciencia del lector, quien de este modo
se convierte en coautor, en tanto en cuanto comparte con el autor el juego de la fan-
tasia... Partiendo de los espacios vacios, se desarrolla un proceso de comunicacion
entre el lector y la obra, caracterizado por la dialéctica entre lo que el texto dice
expresamente y lo que el texto calla.””

Asi en la conciencia de nuestra lecfora/autora las mujeres biblicas son los
modelos que tiene la mujer catdlica para realizar su obediencia y su docilidad. El
punto de partida es la mala conciencia, la culpa de género: “las Sagradas Escritu-
ras nos dicen que Eva, la primera mujer, induciendo al hombre a la desobediencia
v a la rebelion contra Dios, introdujo en el mundo el pecado, que es la causa de la
muerte”.

Pero en Eva no termina la responsabilidad femenina; las mujeres de Salomon,
Jezabel, las mujeres descendientes de Cain, Herodias, Salomé... todas ellas, son el
principal vehiculo del mal en el mundo. Las mujeres son acusadas, en el discurso de
la Bianchetti, de ser inclusive, las portadoras definitivas de todas las grandes here-
jias.

Sobre el género femenino pesa la maldicion de Eva y, entonces, ese mal hay
que repararlo. Aparece la lista de mujeres biblicas, virtuosas, reparadoras: desde la
prudente Abigail, hasta Tabita, Tecla, Priscila, en cualquier caso se trata de modelos
que llevardn a la mujer catdlica por el camino “recto” de sumision y acato a las ra-
zones masculinas.

26 Livia Bianchetti, op. cit.

Luis A. Acosta. El lector y la obra, op. cit. Nuestra citacion recoge a su vez citas hechas por el autor de: W. Iser.
El acto de leer.

Livia Bianchetti, op. cit.
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El texto biblico, cuya lectura se motiva a las mujeres, funciona como un ve-
hiculo de sustentacion de argumentos, que han sido construidos totalmente fuera de
él. En el manual que comentamos, aparece la siguiente nota del traductor: “para
que la Biblia pueda ser leida por los catdlicos es necesario que la traduccion esté
aprobada por la iglesia catolica y que tenga notas explicativas. En caso contrario
no puede leerse. Las mejores traducciones al castellano son las de Scio y Amat. Se
trata entonces de una lectura biblica realizada por las mujeres, con la direccion ab-
soluta y el control de los hombres.””.

Podemos volver a los interrogantes planteados por Maria Dolores Aleixandre,
que recogiamos al principio de nuestro trabajo: ;Es el texto biblico el discriminato-
rio, o son los ojos con los que se ha leido, los que nos hacen ver una “sin salida” pa-
ra la mujer?

Carmifia Navia Velasco
Apartado Aéreo 2619
Cali

Colombia

29 Livia Bianchetti, op. cit., p. 141.



RECENSIONES

Luis Stadelmann, Céntico dos Cénticos, Edicoes Loyola, Sao Paulo,
1993, 224 pags.

No nos convencio

A pesar de la demostracion de profunda erudicion y de los conocimientos lin-
giiisticos y gramaticales, el comentario de Stadelmann al Cantar de los Cantares no
nos convencid. El motivo principal es la clave hermenéutica que el autor usa para la
lectura del libro: el Cantar, segin €l, es la celebracién de la alianza entre el pueblo
agricola de Juda (la Sulamita) y el rey (el amado) que debe llevar al éxito la recons-
truccién de un nuevo Juda después del exilio de Babilonia.

Embutido en esta alianza estd el proyecto de autonomia e independencia po-
litica de Jud4 en relacion a Samaria. Masfd, memoria permanente de opresién babi-
l6nica y de una situacion de dependencia, debe abandonarse. Jerusalén volvera a ser
la capital del nuevo reino que va a ser reconstruido.

El Cantar es la alegoria literaria de este proyecto politico. Una alegoria que se
hizo necesaria para engafar a las autoridades persas que, con seguridad, no hubie-
ran admitido este suefio de autonomia nacional.

Usando esta clave, el autor relee el texto con una gran capacidad de hacer que
todos los versiculos, las pericopas, los Cénticos, se vuelvan elementos orgdnicos de
esta alegoria. ;Sin excepcion!

Fue esto lo que nos llevé a sospechar. El hecho de que no hubiera dudas, ni
excepciones, de no encontrar mayores dificultades literarias, hace a toda la obra apa-
recer demasiado artificial, preconcebida.

La interpretacion no sale del texto, sino que el texto estd obligado a permane-
cer preso en la interpretacion, como si ésta fuera una camisa de fuerza.

A partir de ahi, se pasa a ver el amor, tan central en el Cantar, sélo como sim-
bolo de esta alianza politica.

No deja de ser una interpretacion original y sugestiva. Sin embargo, cerrar el
Cantar en esta llave interpretativa es decretar su muerte stbita. En la realidad histé-
rica este proyecto no funcioné. jNunca!

Ademads, para que esta hipdtesis interpretativa pueda funcionar, es necesario
admitir muchas otras hipotesis histéricas que contindan sin ser probadas.
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Veamos:

a) ;Fue Babilonia opresora de los que quedaron en Judd? No es tan seguro.
La unién entre Jeremias y el pueblo de la tierra con Babilonia es muy fuer-
te y positiva (Jr 40,9). Babilonia continud, inclusive, considerando como
rey de Jud4 al prisionero Joaquin. Este, cuando fue liberado, fue tratado
con honras y privilegios (2 Rs 25,27-30).

b) La reconstruccion del proyecto mondrquico ;jestuvo en contra de los inte-
reses de los persas? Pero, fueron ellos los que mandaron de regreso a los
descendientes de David como jefes de las caravanas y los cargaron de po-
der y de dinero.

c¢) ¢Fueron los persas “enemigos”? Esdras, Nehemias, Tobias consideraban
una bendicién de Dios gozar del apoyo del emperador.

d) La estructura de la satrapia sélo se da después de la llegada de Dario al po-
der, cuando ya no habia mds descendientes de David en Juda.

e) (Ocuparon las tierras los que volvieron? Parece que este es el conflicto ba-
sico. No olvidemos que los “hijos del cautiverio” después de 80 afios, to-
davia estaban en la miseria y en la humillacién, segin el testimonio de Ja-
nani y Nehemias (Ne 1,3).

f) (Los exiliados vefan a Jud4 como tierra prometida? ;Por qué, en-
tonces, la mayorfa de los exiliados no volvié?

g) ¢ Era tan bueno el pueblo de Jud4? Entonces ;por qué los que volvieron lo
llamaban con desprecio “pueblos de la tierra”, equipardndolos a las demds
naciones que debian ser expulsadas?

h) ;Y la cuestién de los matrimonios mixtos? ;Cabe este Cantico de amor
ain como alegoria, en la boca de quienes desprecian a los remanentes de
Juda hasta el punto de exigirles que se aparten de sus mujeres y prohibir
casamientos?

Al formular su hipétesis de lectura, el autor delimita el tiempo de la redaccién
de los textos al afio 520 aC. En cualquier otro momento histérico la coincidencia de
los intereses del sector judaita con los del sector davidico de Zorobabel no podria
haber sido posible.

. Tendrd entonces el Cantar de los Cantares un alcance tan corto? ;O serfa el
libro de cabecera del mesianismo davidico?

(Seria la memoria permanente de un proyecto politico fracasado y la sintesis
de suefios irrealizables? ;Con este crédito ocuparia el lugar litirgico de celebracion
pascual? ;Por qué los sabios darian tanta importancia a este texto si los sabios se ca-
racterizan por la capacidad de adaptarse a las nuevas situaciones, venciendo nostal-
gias y utopias? Y, sobre todo, ;cudl es el lugar del templo y de los sacerdotes? ;Po-
drian, en esta interpretacion, estar reducidos al papel, no siempre positivo, de los
“hermanos”? Pero Jerusalén nunca habria funcionado como capital sin el templo
que, en la época de los persas, era el elemento recaudador del tributo. A pesar de
ello, entre todas las dificultades permanece aquella necesidad de demostrar que los
remanentes en el campo eran de la linea davidica. ;Lo habrian sido de hecho? ;Has-
ta qué punto? ;En qué sentido?
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(Sera que estaban dispuestos a reeditar un proyecto politico que anteriormen-
te habia sido la causa de su opresion y de su sufrimiento?

Jerusalén fue destruida con sus muros, palacios y templos, treinta dias des-
pués de haber sido derrotada militarmente con el apoyo de los campesinos mds po-
bres que, a cambio, recibieron de Nabuzaradan tierras y vifias (Jr 39,10).

La profecia campesina ya habia decretado el fin de este proyecto.

(Sera posible que los campesinos estuvieran reeditando el proyecto? ;Por
qué? ;Para quién?

El riesgo de esta interpretacion alegdrica no consiste, solamente, en meter el
texto en una camisa de fuerza, sino en “adaptar” la historia a la interpretacion.

Una ultima observacion: Sentimos falta de bibliografia latinoamericana que
ya produjo varias reflexiones sobre este libro. Tal vez nos falte la erudicion tipica de
las academias, pero, también aqui, hemos dicho cosas interesantes y, sobre todo, ya
hemos superado la interpretacion alegorica, sea ella cual fuese.

El Cantar de los Cantares puede ensefnarnos el arte de hacer exégesis y teolo-
gia a partir de dos cuerpos que se buscan, se encuentran y se aman. No es necesario
ignorar los cuerpos de la mujer y del hombre ardientes de amor para hablar de Dios.

Todo lo que Dios quiso de nosotros era que el hombre y la mujer se amasen
desnudos uno al otro y sin sentir vergiienza: jera el paraiso! Querer algo mas que eso
fue la razén del pecado.

Releer el Cantar de los Cantar en su sentido literal y no alegdrico, es buscar
las raices de nuestro por qué, como mujeres y hombres; es abrir el texto para todos
los tiempos, para todos los lugares, para todas las personas, sin censuras, sin restric-
ciones, sin nacionalismos. Es continuar creyendo en el paraiso, sin mediaciones de
palacios y templos. Basta nuestro amor.

Ana Maria Rizzante
Sandro Gallazzi
Caixa postal 12
Macapé - AP
68906-970

Brasil
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Luise Schottroff. Mulheres no Novo Testamento - Exegese numa
perspectiva feminista. (trad. Ivoni Richter Reimer) Paulinas, Sao
Paulo 1995

Aqui Ivoni Richter Reimer ha juntado y traducido seis ensayos de la destaca-
da exégeta feminista alemana Luise Schottroff. El resultado es una bonita introduc-
cion al tema de la exégesis feminista del Nuevo Testamento. En el primer ensayo,
“Olvidadas e invisibles” , Schottroff muestra como el lenguaje patriarcal del Nuevo
Testamento, universal en todos los escritos del mismo, tiene el efecto de “invisibili-
zar” a las mujeres. Se habla de “los discipulos” y, como no se especifica la presen-
cia femenina, la tendencia del lector es de pensar en hombres.

Schottroff sugiere que siempre pensemos en el trabajo de las mujeres y no las
veamos solamente como ayudantes domésticas de los hombres. Es cierto que a ve-
ces las mujeres son identificadas por sus maridos, y esto puede significar que estdn
como compaifieras, pero en otras ocasiones es simplemente para distinguir a varias
del mismo nombre. Importante es el caso de Maria de Magdala, quien es identifica-
da por su pueblo de origen y no por su relaciéon con un hombre importante en su vi-
da. Cuando podamos reconocer a las mujeres por su trabajo, esto les dara su propia
dignidad. Es el caso de Priscila, de Lidia, de Junia, y de algunas otras.

Pero una parte del problema de la invisibilidad de las mujeres es culpa, no del
patriarcalismo de los autores, sino de la visién androcéntrica de los exégetas. jJesus
pide a todos sus discipulos/as que sean didkonoi, pues el Hijo del Hombre no vino
a ser servido sino a servir (Mc 10,45). Pero alli donde se dice que las mujeres ser-
vian a Jesus (Lc 8,3), los exégetas piensan en tareas como preparar la comida.

Otra inquietud loable de esta te6loga es su rechazo a definir la apertura de Je-
sus a las mujeres en contra del supuesto menosprecio de las mujeres en el judaismo.
Schottroff se rehusa a jugar el antiguo juego de exaltar lo nuestro a costa de rebajar
lo ajeno, lo judio. “Al mds oscuro capitulo de la teologia cristiana de muchos siglos
pertenece el hecho de que el Nuevo Testamento fue interpretado de forma antijudia.
Esto es, la religion judia fue presentada como siendo de menor valor en relacion al
cristianismo. Asi, fue posible establecer una diferencia entre el Dios de Jestis como
si fuera el Dios misericordioso y el Dios del judaismo como el Dios enérgico, del
Jjuicio y de la venganza. La verdad, en realidad, es que el Dios de los judios y el de
los cristianos es el mismo Dios. El juzga y tiene piedad.”

iEs un punto muy bien tomado! Ingenuamente, en paises donde hay pocos ju-
dios, nosotros muchas veces hemos repetido estas falacias que son falsedades que
llevarén un dia a consecuencias lamentables.

Los tres ensayos mads interesantes en cuanto a la practica exegética tratan de
Maria Magdalena y las mujeres junto al sepulcro, de la critica feminista de Pablo, y
de la historia de Sim6n y la gran amante (Lc 7,36-50). Sefiala nuestra exégeta que
Mc 15,40-41 dice que las mujeres que estuvieron al momento de la crucifixioén ha-
bian seguido a Jesus en Galilea. Esto quiere decir que, cuando se habla de discipu-
los en las escenas de la barca o de la alimentacion de las multitudes, Marcos incluia
a estas discipulas en su lenguaje masculino de “discipulos”. {No se trata solamente
de esposas y madres de discipulos varones, sino de discipulas por derecho propio!
Entonces, debemos entender la falta de obediencia al 4ngel en el mandato de convo-
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car a los discipulos en Galilea (Mc 16,7-8) como otro ejemplo de la falta de fe que
Marcos habia sefialado al momento del juicio de Jests en la famosa “negaciéon” de
Pedro (Mc 14,66-68). En ambos casos, Marcos presenta la falta de solidez en el dis-
cipulado de las personas que seguian a Jesus, hombres y mujeres.

Todo biblista encontrard cosas que disfrutar en estos ensayos exegéticos y
también asuntos que parecen dudosos. En ambos casos ird aprendiendo el arte de
nuestro oficio y también mucho sobre el patriarcalismo y las virtudes de nuestros
textos sagrados. jTenemos que agradecer a Ivoni Richter Reimer el habernos pues-
to al alcance estos trabajos desafiantes!

Jorge Pixley
Apartado 2555
Managua
Nicaragua
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Juan Luis Segundo. El caso Mateo - Los comienzos de la ética cris-
tiana. Sal Terrae, Santander 1994, 270p.

Como todos los libros del gran tedlogo uruguayo, éste sobre “el caso Ma-
teo” tiene que leerse. Juan Luis, cuya reciente muerte nos ha conmovido, fue un
tedlogo que no temia meterse en cuestiones disputadas de la ciencia biblica y que
siempre lo hacia con modestia, reconociendo sus limites, pero con la disciplina de
leer primero a los biblistas. Sus libros no son de critica biblica sino de teologia,
pero en varios de ellos —incluyendo el que estamos considerando plante6— cues-
tiones disputadas de teologia en funcidn de las realidades que se dejan ver en los
textos biblicos. Su obra El hombre de hoy ante Jesiis de Nazaret, con sus sélidas
discusiones de los sindpticos y de la epistola a los Romanos, de Pablo, quedara co-
mo un monumento de la teologia latinoamericana que quiere encontrarse con la
Biblia.

En cierto sentido el libro que nos ocupa es un seguimiento de ése, y en espe-
cial de su discusion de la antropologia del ap6stol Pablo. Porque Mateo es el otro
polo de la antropologia y de la teologia biblica que, como en un campo magnético,
se opone a Pablo, pero no puede existir sin la existencia del polo que Pablo repre-
senta. Si Pablo dijo, “habéis roto con Cristo los que os justificdis por la ley; de la
gracia habéis caido” (Ga 5.,4), Mateo encabezd su resumen de la predicacién de Je-
sus con el dicho de Q “mientras duren el cielo y la tierra ni una jota ni una tilde pa-
sard de la ley hasta que todo se cumpla” (Mt 5,17). Y, junto con él un dicho de su
propia tradicién, “no penséis que vine a destruir la ley y los profetas; no vine a des-
truir sino a completar” (Mt 5,16). El libro de Segundo plantea que aqui en la opo-
sicion de estas posiciones tenemos una cuestion disputada de la teologia que atra-
viesa todos los siglos de la iglesia cristiana. ;Puede existir una ética cristiana o el
cristianismo es una religién del Espiritu, de la libertad? ;Debe el cristianismo re-
glamentar la conducta para una sociedad ordenada, o basta con exhortar a los fie-
les a amar y seguir los rumbos que dicte su amor (en cuyo caso la iglesia seria una
minoria heroica dentro y contra la sociedad)?

Nuestro maestro uruguayo se excusa por no construir una teologia de Mateo
diciendo que eso serfa tarea de biblistas y se limita a hacer exégesis de unos pocos
pasajes escogidos para ilustrar el problema que le ocupa. El texto fundamental que
le ocupa son las seis antitesis del Sermon de la Montafa (Mt 5,21-34). Como bien
sabemos los biblistas, mucho depende de como traduzcamos la particula adversati-
va o copulativa de de la reaccion de Jests ante la ley de los antiguos: las posibili-
dades, sefiala Segundo, son tres, “pero yo os digo”, francamente adversativa, “yo,
en cambio, os digo”, un ambiguo término medio, o “y yo os digo”, simplemente co-
pulativo. Mediante andlisis de contenido de cada una de las leyes, con las adicio-
nes del maestro Jesus, ligadas con la susodicha de, Segundo llega a la conclusién
que las primeras cuatro son adiciones y precisiones para que la ley se complete cu-
briendo casos no contemplados en el original, y se debe traducir, “yo, en cambio,
os digo”. Sin embargo, los dltimos dos, donde se habla del amor al enemigo, sig-
nifican una cancelacién de la ley y el de tendra que traducirse con un “pero” adver-
sativo.
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Interesante, piensa Segundo, que los dos casos adversativos son dichos que
Mateo ha tomado de la tradicién comun a Lucas, de la fuente Q. Pero en Lucas —y
seguramente en Q— no son comentarios a la ley, sino observaciones sobre posibili-
dades insospechadas de trato con adversarios. No son estas dos antitesis normas €éti-
cas de conducta social ni pueden concebirse como leyes. Mateo ha seguido un pro-
cedimiento respetuoso con su fuente, preservando los dichos mientras se esfuerza
por meterlos en su patréon de una nueva interpretacion de la ley de Moisés para la
iglesia.

Un andlisis de la discusion de las leyes de pureza en Marcos 7 y sus parale-
los en Mateo 15 lleva a una conclusién similar a las antitesis que fabric6 Mateo a
base de Q. Mateo se muestra respetuoso de su fuente, atin cuando la fuente rompe
la ley al decir que lo tinico que contamina al humano es lo que sale de su corazén
(Mc 7,20-21), y esto no es tolerable para Mateo que ve la incipiente iglesia como
un sector del judaismo que posee una ley mosaica perfeccionada. Sus modificacio-
nes, aunque leves, luchan por meter su fuente dentro del esquema global que man-
da su teologia.

La conclusién del andlisis del uso mateano de sus fuentes es que Jesus debi6
ser la fuente del radicalismo, que confronta con las demandas del amor el esfuerzo
de Moisés por crear normas para la conducta de la vida. Es decir, Marcos con su
dicho, “el sdbado fue hecho para el hombre y no el hombre para el sibado” (que
Mateo suprime al no poder asimilarlo), y Q con sus bienaventuranzas a los pobres
(que Mateo domestica, convirtiendo la promesa a los pobres en una promesa a
quienes cultiven la virtud de ser “pobres en espiritu”) representan la preservacion
de la ensefanza de Jesus. Pablo seria un pensador que sistematiza la antropologia
de esta vida guiada por el Espiritu, o el amor, cuyo origen es la ensefianza del maes-
tro galileo. Mateo, en cambio, representa el esfuerzo de la iglesia de Santiago y de
Jerusalén por renovar la ley, perfecciondndola para servir a la vida en el nuevo Rei-
no de Dios que predicaba Jests.

La importancia de sefialar esta polarizacién en el seno del incipiente movi-
miento mesidnico que derivé de Jesus es que es una discusion que se mantiene a lo
largo de los siglos en la iglesia cristiana. La iglesia se institucionaliza y ensefa co-
digos de conducta que son universalizables para la sociedad. Deja de plantear, co-
mo Jesus y como Pablo, posibilidades de vida que superan lo posible y se restrin-
gen a una élite social, para llegar a los adversarios con acciones de amor que abren
nuevas posibilidades. Mateo busca mds bien dar reglas para la sociedad. No es ca-
sualidad que Mateo es el evangelio que domina las lecturas del leccionario y sobre
el cual se construyen la mayoria de los sermones y las ensefianzas catequéticas. En
un sentido Pablo le gané la partida a Mateo, pues la iglesia cristiana dej6 de ser ju-
dia, sujeta a las normas especificas que imponia la ley mosaica, normas que Mateo
considera atin vigentes en el reino. Pero, en un sentido mds profundo Mateo gané
la partida cuando se cred una instituciéon que respaldé una moral universalizable
que permite reglamentar la vida social.

Con la muerte de Juan Luis Segundo hemos perdido un gran compaiiero teo-
logo. Con humildad nunca se atrevid a llamarse te6logo de la liberacion. Pienso que
fue porque sentia dudas si el grupo laico de profesionales que fue su referencia en
su accionar teoldgico debiese considerarse una comunidad eclesial de base por no
ser una comunidad de personas pobres. Segundo lefa muchisima teologia europea
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y se identificé tanto con Pierre Teilhard de Chardin como con el Concilio Vaticano
II. Con su honestidad y valentia hizo un enorme aporte a la teologia latinoamerica-
na. Este libro se leerd con mucho provecho, especialmente por biblistas que quie-
ran con su ciencia decirle algo a los creyentes.

Jorge Pixley
Apartado 2555
Managua
Nicaragua
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